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iTTIHAD-I iISLAMCILIGIN DOGUSU VE RiSALE-i NUR'DA iTTiHAD-1 iSLAM (2)
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Makale, genel olarak ittihad-1 islamciligin modern bir ideoloji oldugunu ve modern devletin
tiniter yapisindan etkilenip, iiniter bir Islam diisiincesi iirettigini iddia etmektedir. islamciligin
bir alt bileseni olan ittihad-1 Islamcilik, islamciigin dogusundan itibaren, siyasi bir birlik dii-
siincesiyle yola ¢ikmistir. Osmanli Devletinin son doneminde, Beditizzaman Said Nursi de Eski
Said déneminde, diger aydinlardan kismen farklilik gésterse de ittihad-1 islam1 savunan biridir.
Ancak Yeni Said doneminde, bu davasindan vazge¢mis ve bunun yerine, daha ahlaki ilkeleri
savunup, Miisliimanlarin, aslinda daha derin problemleri oldugunu ve bu problemlere ¢areler
tiretmek amaciyla risaleler yazmistir. Makalede, bu carelerden, sadece uhuvvet ve ihlas risalesi

incelenmektedir.
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THE BIRTH AND CONCEPT OF UNITY OF ISLAM AND UNITY OF ISLAM IN RISALE-I NUR

Abstract

The article argues that in general, ittihad-i Islamism is a modern ideology and it is influen-
ced by the unitary structure of the modern state and produces a unitary idea of Islam. Since the
birth of Islamism, the ittihad-1 Islamism, a sub-component of Islamism, has started with the
idea of a political unity. In the last period of the Ottoman Empire, also in the Old Said period,
although Said Nursi differed from the other intellectuals, he was also the one who advocated
Islam. However, in the period of the New Said, he gave up this case and instead advocated more
moral principles and argued that Muslims had deeper problems and he wrote risales to pro-
duce remedies for the problems. In this article, only risale of brotherhood and sincerity are

examined.
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Girig

Biitiin diinya Miislimanlarina hitap etme iddiasi tasiyan, onlarin diinyevi refah seviyesini
hedefleyen, milliyetler tistii bir 6zellige sahip oldugunu iddia eden islamcilik, bu ézelliklerini it-
tihad-1 islam? fikrine de aktarmustir. ittihad-1 islam fikrini savunanlarin biiyiik bir kism1 dinden

siyast bir model ¢ikarma pesindedir. Bu yiizden biz bu makalede ittihad-1 islam fikrini ideoloji

diizeyinde savunanlari “ittihad-1 islamc1” seklinde adlandirmak miimkiindiir.

ittihad-1 Islamcilik? islamiyet’e siyasi bir misyon bigen, dinin diinyevi hayata bakan yénlerini
vurgulayan, diinyevi basari i¢in bazen diismaninin yéntemlerini kullanmaktan ¢ekinmeyen, yer-
yliziindeki biitiin Miislimanlarin birligini ve giiclinii savunan, miimkiin oldugunca biitiin Miislii-
manlari tek bir yonetim altinda toplamay: hayal eden bir diisiince tarzidir. Devletin, modern ulus
devlete evrilmesiyle diinya cografyasinin bu denli biiyiik bir béliimiinde Miisliimanlarin daginik
bir sekilde yasamasini diisiindiigiimiizde aslinda bir ideolojiden ¢ok bir titopyadan séz edebili-

riz.*

Bir yoniiyle ittihad-1 Islamcilik Avrupa kaynakh sémiirgecilik dénemi ideolojisine tepki olarak
dogmustur.® Bu agidan bakildiginda somirgecilik karsiti bir ideolojinin 6zelliklerini yansitmakta-
dir. “Sémiirge karsiti milliyetcilik hareketleri, islam kimligi ile giic kazanmis ve daha sonra ortaya
¢ikan Islam Birligi fikirlerine zemin hazirlamistir. Sémiirge ve Bati karsiti hareketler, kimlik ara-

yislarini genellikle islam kimligi etrafinda siirdiirmiislerdir.”¢

Ote yandan son dért yiiz kiisur y1llik Avrupa iilkelerinin maddi iistiinliigiine kars1 maglubiyet
psikolojisiyle hareket ettigi ve fikirden ¢ok aksiyona deger verdigi icin ittihad-1 islamcihgin ge-
listirdigi fikirlerin zaman zaman naslara aykir1 olmasi kaginilmazdir. Zira paradoksal bir sekilde
karsi ¢ikt1g1 ve tepki duydugu Bati'ya kars: Bati’'nin araglarini kullanmay1 amaglar ugruna mesru

sayar. Bu yoniiyle ittihad-1 islamcilik Makyavelist 6zellikler tasir.”

2 ittihad-1 islam ile birlikte zikredilen ittihad-1 dini, ittihad-1 milli, ittihad-1 kavmi, ittihad-1 Osmani gibi
terkipler de kullanilmaktadir. “ittihad-1 kavm{ ile milli, yalniz menafi-1 diinyeviyeye miihasir oldugu halde,
ittihad-1 dinf, menafi-i uhreviyeyi de miistelzimdir.” Bkz. Dervis Vahdeti, Volkan Gazetesi: 1908-1909, haz. M.
Ertugrul Diizdag (Istanbul: iz Yayinlari, 1992), 50.

3 islamcilik tabiri yaygin olmasina ragmen, “ittihad-1 islamcilik” tabiri pek kullanilmamaktadir. ittihad-1
islamcilik terkibini ilk kez Hiiseyin Celik kullanmaktadir. Bkz. Hiiseyin Gelik, “Bediiizzaman Said Nursi ve it-
tihad-1 islam Mefkuresi”, Uluslararasi Beditizzaman Sempozyumu, c. 3 (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1996),
571.

4 ittihad-1 Islam fikrinin, sivil bir tartismadan ¢ok, devlet merkezli bir diigiince yapisi olduguna dair, Os-
manli Son dénem aydinlari arasindaki tartismalar i¢in bkz. Mehmet Celik, “II. Mesrutiyet Déneminde Cikan
islamci Dergilerin Tematik incelenmesi (1908-1904) Cilt 2”, Yayimlanmamis Doktora Tezi, istanbul Univer-
sitesi SBE Yeni Tiirk Edebiyati Bilim Dali, 1998), 492 vd.

5 Bassam Tibi’ye gore “Panislamizm” kolonyalizme politik ve ideolojik bir cevap olarak Efgani tarafindan
kurulmustur. Bkz. Mehmet Ali Giindogdu, “ittihad-1 islam ideolojisinin Tiirk Edebiyatina Yansimasi (1839-
1908)”, (Yayimlanmamig Doktora Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii, 2016).

6 Ahmet Davutoglu, “Bediiizzaman ve 20. Yiizyilda islam Diinyasinin Siyasast”, Uluslararas! Beditizzaman
Sempozyumu, c. 3 (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1996), 616.

7 Hatta ittihad-1 islamcilar “Diismanimizin silahiyla silahlanin” hadisini bu amagla kullanmakta bir beis
gormemektedir. ittihad-1 islamcilarin dini degerleri, ayetleri ve hadisleri siyasi hedefler ugruna kullanip
diinyevi kavramlari kutsallastirmalari ile ilgili bkz. Ahmet Nazli, “ittihad-1 islamciligin Dogusu ve Risale-i
Nur’da ittihad-1 islam (1)”, Kprii 140 (2018): 22 vd.
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ittihad-1islamcilik islamcilarin dini merkeze alarak kullandiklar: bir terkip iken, Panislamizm
ise daha ¢ok Bati literatiiriinde ittihad-1 islamcilari tarif icin kullanilan bir terkiptir. Sonug itiba-

riyla her ikisi de biitiin Miisliimanlarin siyasi birligini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Osmanlh devletinden giiniimiize yaklasik olarak yiiz elli yildir savunulan ittihad-1 islam fikri
Osmanl devletinin yikilmasini engelleyemedigi gibi Miisliimanlari hi¢bir ¢at1 altinda da birlesti-
rememistir. Bilakis ittihad-1 Islam’1 savunanlarin ¢ogunlugu ittihad etmek bir yana ihtilaf iizere
olmaya devam etmislerdir. Dinde tecdid fikirleri ortaya atanlarin neredeyse tamami tecdid ile

birlikte ittihad-1 islam’t savunmustur.

Bu konuda Cemaleddin-i Efgani’den Bediilizzaman’a bir¢ok 1slahat¢iy1 6rnek géstermek miim-
kiindiir. Efgani-Abduh ¢izgisinde yazili bircok metin olmasina ragmen somut bir harekete donii-
sememistir. Aksine birbirinden ¢ok farkli ¢izgide olan Ali Abdurrazik ve Resid Riza gibilerin ve
daha sonralar1 da tamamen farkl olan ihvan hareketinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Efga-
ni-Abduh ¢izgisinin Osmanl devletinin son dénem ihya ve tecdid tartismalarina etkisi olsa bile bu

dogrultuda herhangi bir aksiyon olusturmamaistir.

Misir ve Ortadogu’da bu hareketler olurken Anadolu cografyasinda da Osmanli devletinin son
déneminde ittihad-1 Islam diisiincesinden bir sonug elde edilememistir. Osmanli devletinin son
donemlerinde (1870 ve sonrasi) ¢okea tartisilan ve kamuoyunda biiyiik yankilara sebep olan it-
tihad-1 islam diisiincesiyle biitiin Islam iilkelerinin bir araya getirilmesi miimkiin olmadig1 gibi,
Osmanl devletinin kendi iginde de birligi saglayamamistir. Osmanli devletinin dagilma siirecinin

sonunda Tirk milliyetcileri devletin hakim giicli olarak Cumhuriyet’i kurmuslardir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde Birinci Meclisteki Tiirk, Kiirt, Cerkez, Arap, Arnavut vs. gibi pliira-
list bir yap1 kendi arasinda bir birlik saglayamamis ve Tiirk ulusgulugu devletin resmi ideolojisi
kilindigindan diger etnik unsurlar tasfiye edilmis ve Cumhuriyet bir Tiirk devleti olarak insa edil-
mistir. ittihad-1 Islam fikrini savunanlar olsa bile Birinci Meclis tasfiye edildigi icin ittihad-1 islam

fikri de tasfiye edilmistir.

Tam bu noktada Anadolu’da ve Istanbul’da parlayan Said Nursi ve Risale-i Nur eserlerinin
ittihad-1 islam fikriyle iliskisi &nem kazanmaktadir. Zira Osmanli devletinin son dénemini de ya-
samis olan Bedilizzaman, Cumhuriyet doneminin de en 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Daha son-
ra Risale-i Nur hareketini netice verecek olan bir diisiinceyle ortaya ¢iktig1 icin Bedilizzaman'in

ittihad-1 islam diisiincesi igerisindeki yeri énem kazanacaktir.

Kendi diisiince hayatini iki déneme ayirdig1 icin biz de buna bagh kalarak ittihad-1 islam
fikrinin, Bedilizzaman'in birinci ve ikinci donemlerindeki yansimalarini inceleyecegiz. Bediliz-
zaman'in ittihad-1 islamci olup olmadig1 her iki dénemi ayr1 ayr1 incelenerek anlasilabilecek bir

konudur. Eski Said 1920-1925’lere kadar olan donemi ifade etmektedir. Yeni Said ise 1926’da
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Nurun Ik Kapisrmn yazilmasindan itibaren hayatinin son dénemine kadar gecen dénemi ifade

etmektedir.®

Birinci bélimde Eski Said’de ittihad-1 islam’in izleri aranacaktir. ikinci bélimde Risale-i
Nur'daki ilkelerin ittihad-1 Islamcilikla karsilastirilmasi yapilacaktir. Son béliimde Risale-i

Nur’daki ittihad-1 islam yerine kullanilan kavramlar ve bunlardan bir manifesto sunulacaktir.

1. Risale-i Nur ve ittihad-1 islamcilik
1. 1. Eski Said’de ittihad-1 islamcihigin izleri

Eski Said’in ittihad-1 islam vurgular genellikle ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’'ne girdikten
sonradir ve Osmanli devletinin bekasi i¢indir. Bunun II. Mesrutiyet sonras1 dénemi oldugu 6zel-
likle vurgulanmalidir. I. Mesrutiyet doneminde, Bedilizzaman, II. Abdiilhamid’in siyasetine (ve
muhtemelen ittihad-1 islam siyaseti amaciyla da olsa istibdat yénetimine) en sert elestirileri ya-

panlarin basinda gelmektedir.

Ancak I1. Mesrutiyet sonrasinda, ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti'ne iiye olmasi da ittihad-1 {s-
lam gayesine matuftur. Cemiyete dahil olduktan sonra siyasetin inhisarciligini ve daha sonra da

mahzurlarini gériip, “siyasi ittihad-1 islam”1 degil “dinf ittihad-1 islam”1 savunmustur.

“Ittihad-1 Islam cemaati, sair cemiyet-i diniye ile sakk-iil asadir; rekabet ve munaferati in-
ta¢ eder”? diye sorulan suale verdigi cevap onemlidir. Zira, dinf rekabetin olmamas gerektigini
¢linkii bunun bir tiir “riya” ve “nifak” oldugunu, ifade eder. Bu yiizden birilerinin, kendilerini “It-
tihad-1 islam cemaati” (cemaat-i miitehayyile) seklinde nitelendirmesi, ihtilafa sebeptir. Burada
Bediiizzaman, ittihad-1 {slam diigiincesinin, cemiyet, siyaset bicimine déniismesinin mahzurlarini
dile getirmektedir. Ozellikle, Dar-iil Hikmet-iil islamiyeye girdikten sonra, siyasi ittihad-1 islami,
savundugunu soylemek miimkiin degildir. Asagidaki ifadeler, hentiz 31 Mart 1909 tarihlidir ve

ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti'ne iiye iken yazdig1 bir makalede gecmektedir.

“Ittihad-1 Islam, sarktan garba, cenuptan simale, miimted bir meclis-i nuranidir ki, el’an ii¢
yliz milyondan fazla bulunur ki gafletinden nasi gayr-i mes’ur bir surette girmis olan bir rabita-i
metin ile birbiriyle merbutturlar. Misak-1 ezeliye ile, Peyman ve yeminimiz olan iman ile cemiyete
dahil olmusuz, ehl-i tevhidiz, ittihada memuruz. Su cemiyetin subeleri, biitiin mesacid ve meda-
ris ve tekaya ve zevayadir. Ve su cemiyetin reisi Resul-i Ekremdir (asm), kanun-i esasisi Kur’an-1

Azimiisandir”*°

8 Her ne kadar kendisi Ugiincii bir Said oldugundan séz etse de bu cok sembolik degerde bir ifadedir. Zira
ikinci ve tigiincii déneminde Said Nursi’nin asli meselelerin yaninda ittihad-1 islam vurgusu ¢ok istisnai ve
tali kalmaktadir. Bu konu ikinci béliimde detayli olarak ele alinacaktir.

9 Bediiizzaman Said Nursi, [k Dénem Eserleri (istanbul: Séz-Basim Yayin, 2012), 577.

10 Nursi, ilk Donem Eserleri, 279. Ayrica, Kiirtlere hitaben sarf ettigi su ifadeler de calib-i dikkattir. “Tef-
rika ile miiteferrik su gibi katre zayi olan hamiyet ve kuvvetinizi fikr-i milliyetle, yani islamiyet milliyetiyle
tevhid ve mezc ederek, zerratin cazibe-i cliz’iyeleri gibi bir cazibe-i umumi-i vatani teskil ile kiitle-i azi-
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Goriildiigii gibi Eski Said’in ittihad-1 Islam’1 formel/siyasi bir ittihad-1 islam degildir. Yukarida-
ki metinde biitiin diinya Miisliimanlar1 arasinda var olan manevi baglara bir atif vardir. Ve bu atif
sadece mevcut Miisliimanlari kapsamiyor, Hz. Peygamber’den (asm) gliniimiize kadar gelmis olan
biitiin Miislimanlar kusatiyor. Son tahlilde Eski Said’in ittihad anlayis1 Miislimanlar arasinda

ihtilafin olmamasidir.

Eski Said’deki ittihad-1 slam fikri genel olarak Efgani, Abduh, Namik Kemal, Said Halim Pasa
cizgisindedir. Zira onlar da farkl milletlerin, gii¢lii bir sekilde teskil edilmesinden sonra ittihad-1
Islam’in miimkiin olacagini savunmuslardir. Bu su anlama gelmektedir: Once Miisliiman unsur-
larda milliyet fikri gelistirilecek ve her topluluk kendisinin varhiginm giicli kildiktan sonra ve bu
sartla ittihad-1 Islam viicut bulacaktir. Bundan dolay1 bu sayilan miitefekkirlerin tamaminda Miis-
liiman unsurlar farkl milliyetler biciminde kendine yer bulmaktadir. Ve bu yiizden Eski Said’in
baz1 Kiirt cemiyetlerine iiye olmasi'! ittihad-1 islam fikrine katki saglamak icindir.*? ittihad-1 {s-
lam’1 saglamak i¢in dnce Kiirtlerin kendi i¢inde ittihadi saglamasi ve efkar-1 umumiyelerini izhar
etmesi gerekiyordu. Su ifadeler de Bedilizzaman’a aittir: “Kiirtlerin ihtilafindan zayi olan kuvve-i
cesimelerinden istifade etmek i¢in, ittihad-1 milli ile efkar-1 umumiyelerini izhar etmek ve maarif

ile o efkar terakki ettirmektir.”13

Eski Said’in milliyet konusundaki bu fikrinin Yeni Said déneminde de devam ettigini gormek-
teyiz. “Misbet milliyet,** hayat-1 ictimaiyenin ihtiyac-1 dahilisinden ileri geliyor; teaviine, tesanti-
de sebeptir; menfaatli bir kuvvet temin eder; uhuvvet-i islamiyeyi daha ziyade te’yid edecek bir

vasita olur” 1>

1. 2. Dini Kimlik ve Milli Kimlik Arasinda Uyum mu? Hiyerarsi mi?

Bediiizzaman i¢in dini kimlik ile milli kimlik arasinda birisini tercih etmekten degil 6nce-

lemekten soz edebiliriz. Hatta kaynasmis bir milliyetten de s6z etmemiz miimkiindiir. Dini

mi kiire gibi tedvir ederek sems-i sevket-i islamiyenin cemahir-i miittefika-i islamiyenin mevkibinde bir
kevkeb-i miinevver gibi cazibesine ittiba ile muvazene ve dheng-i umumiyeyi muhafaza ediniz.” Nursi, ilk
Donem Eserleri, 409.

11 Bedilizzaman'in Kiirdistan Teali Cemiyeti'ne dahil olmasi bunlardan bir 6rnektir. Bu konudaki tartisma-
larin bir kismi igin bkz. Cemalettin Canli ve Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman I¢inde Beditizzaman (istanbul:
fletisim Yayinlari, 2010), 239 vd.

12 Bu mesele anlasilmadigindan dolay1 Beditizzaman’'in bu amagla bazi Kiirt cemiyetlerine dahil olmasi
bazilarinca inkar edilmis bazilarinca da Kiirtgiiliik sayilmistir.

13 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi 2 (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 983, 986.

14 Eski Said’in Kiirt millet/milliyeti konusundaki goriisleri ana akim Nurculukta inceleme konusu yapil-
maktan uzaktir. Eski Said’in bu konudaki fikirleri orijinal ifadelerle giindeme de getirilememektedir. Muh-
temelen Eski Said donemi ifadeleri zimni olarak “menfi milliyetgilik” kategorisinde degerlendirildigi i¢in
bu donem eserleri dikkate alinmamaktadir. Oysaki Eski Said’in milliyet¢i olduguna dair higbir delil mevcut
degildir. O, milliyetin varligini kabul etmis ama milliyetgiligi kabul etmemistir. Risale-i Nur’da milliyetgi-
lik ve milliyet kavramlari halen tartismalidir. Son yirmi bes yildir Miinazarat gibi bazi eserleri okunmaya
baslasa bile Eski Said eserlerinin Kiirtlere dair kisimlari genel olarak degerlendirme dis1 birakilmaktadir.
Elbette ki Yeni Said nazariyla Eski Said anlasilabilir. Ama Yeni Said esas alinarak Eski Said yok kabul edilirse
Yeni Said de anlasilmaz hale gelir.

15 Nursi, Mektubat, 308.
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kimlik milli kimligi kapsamistir. Millf kimlik reddedilmemekte, dini kimlik milli kimligi kabul edip
onun ustiine bina edilmektedir. Din farkli bir¢ok kimligi kabul etmekte ve fakat hepsini tek bir
semsiye altinda bir araya gelmesini istemektedir. Bu anlamda ittihad-1 Islam farkhliklarin bir ara-

ya gelebilmesidir. Asagidaki satirlar bu anlamlari desteklemektedir:

“Biz Miisliimanlar, indimizde ve yanimizda din ve milliyet bizzat miittehittir, itibari, zahiri,
arizi bir ayrilik var. Belki din, milliyetin hayati ve ruhudur. ikisine birbirinden ayr1 ve farkl bakil-
dig1 zaman, hamiyet-i dinlye, avam ve havassa samil oluyor. Hamiyet-i milliye, ylizden birisine-ya-
ni menafi-i sahsiyesini millet feda edene- has kalir. Oyle ise, hukuku-u umumiye icinde hamiyet-i

diniye esas olmali. Hamiyet-i milliye ona hadim ve kuvvet ve kal’as1 olmali.”*¢

Eski Said’in miisbet milliyet anlayisiin Yeni Said’de de devam ettigini gormekteyiz. “Mis-
bet milliyet, hayat-1 ictimaiyenin ihtiyac-1 dahilisinden ileri geliyor; teaviine, tesaniide sebeptir;
menfaatli bir kuvvet temin eder; uhuvvet-i Islamiyeyi daha ziyade te’yid edecek bir vasita olur.
Su miisbet fikr-i milliyet, islamiyet’e hadim olmal, kal’a olmali; zirh olmals; yerine gegmemeli.”?’
Bu anlayisa gére ittihad-1 Islam bagkasini reddetmek iizerine kaim olan menfi milliyetciligi red-
dedip teaviine, teartife sebep olan miisbet milliyeti kabul eder. Bu sebeple birbirini inkar edenler
ittihad-1 Islam’1 olusturamazlar. Bundan dolay1 farkh kavimler ve uluslar ittihad-1 islam’in birer
unsurudur. Farkhiliklari red iizere olusturulan ittihad-1 islam fikri ittihada degil ihtilafa yol acar.

Miisbet milliyet fikrinin toplumsal farkliliklar1 toplumsal barisa dogru gotiirme potansiyeli vardir.

“Ittihad-1 islam hakikatinda olan ittihad-1 Muhammedi'nin (asm) cihet-iil vahdeti, Tevhid-i
flahidir. Peyman ve yenmini de imandir. Miintesibini, umum mii’minlerdir. Nizamnamesi, siinen-i
Ahmediyedir (asm). Kanunu, evamir ve nevahi-i ser’iyyedir. Bu ittihad, adetten degil, ibadettir.
ihfa, havf, riyadandir. Farzda riya yoktur. Bu zamanin en biiyiik farz vazifesi, ittihad-1 islamdir."18
Goriildiigi gibi Eski Said’in Miisliimanlara yiikledigi ittihad-1 islam’1 biitiin Miisliimanlara farz

olarak diistinmektedir.

“Eger siz sahife-i efkar1 okusaniz, tarik-i siyaseti gérseniz, huteba-i umumi olan -dogru ko-
nusan- ceraidi dinleseniz, anlayacaksiniz ki, Arabistan, Hindistan, Cava, Misir, Kafkas, Afrika ve
emsallerinde o derece fikr-i hiirriyetin galeyaniyla, lem-i Islam’in, efkarinda éyle bir tahavviil-ii
azim ve inkilab-1 acib ve terakk-i fikri ve teyakkuz-u tam intac etmistir ki, bahasina yiiz sene verse
idik, yine ucuzdu. Zira hiirriyet, milliyeti gosterdi. Milliyet, sadefinde olan islamiyetin nuranisi
tecelliye baslad1”'® Burada hiirriyet-milliyet-islamiyet siralamasinda zorunlu bir silsile ortaya
konmustur. Hiirriyet, milliyet fikrini tetikliyor. Milliyet fikri de Islamiyet (ittihad-1 Islam) fikrini

ortaya ¢ikarmaktadir.

Burada, A. Davutoglu'nun dedigi hiyerarsik bir kimlik siralamasi bulunmamaktadir. Burada
var olan ittihad-1 Islam semsiyesi altinda farkl milletler /milliyetlerin kendilerini ifade edebildigi

genis bir kimlikler arasi yatay bir iliski bulunmaktadir. Yatay iligki farkl kimliklerin “teartif”

16 Nursi, Tk Dénem Eserleri, 562.
17 Nursi, [Tk Dénem Eserleri, 453.
18 Nursi, iTk Dénem Eserleri, 416.
19 Nursi, [Tk Dénem Eserleri, 468.
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kavrami ¢ergevesinde yekdigerini tanimasi s6z konusudur. Burada dini kimlik, diger alt kimlikleri
reddeden degil, kabul eden, kusatan, kapsayan bir konumdadir. Bu ifadeleri 26. Mektup’taki mil-
liyet bahsiyle birlikte okudugumuzda birbirini taniyan farkli milliyetler/kavimler ittihad-1 islam’1

olusturabilecegi sonucuna variyoruz.

1. 3. ittihad-1 islam Fikrinde Eski Said’in Selefleri

Bediiizzaman'in “ittihad-1 Islam’da seleflerim” dedigi isimlere neden seleflerim dedigini ince-
lememiz gerekir. Zira “selefim” deyince acaba sadece bir iki konuda m1 “selefim” demistir yoksa
biitiin diisiince yapisina dayanak teskil etmek iizere mi “selefim” demistir? Eger ikinci ihtimal
dogru ise biz Bedilizzaman'in biitlin bir diisiince yapisinin temellerini bu zevatta aramamiz ge-
rekir. Eger birinci ihtimal dogru ise biz sadece “ittihad-1 islam” konusunda Bediiizzaman’in daya-

naklarini bunlarda aramamiz gerekir.
Bu konuda risalelerde gecen en meshur metin sudur:

“Sultan Selim’e biat etmisim. Onun ittihad-1 islam’daki fikrini kabul etmistim. Zira o, vilayat-1
sarkiyeyi ikaz etti; onlar da ona biat ettiler. Simdiki sarklilar, o zamanki sarklilardir. Bu mesele-
de seleflerim, Seyh Cemaleddin Efgani, allamelerden Misir miiftiisiit merhum Muhammed Abdubh,
miifrit alimlerden Ali Suavi, Hoca Tahsin ve ittihad-1 [slam1 hedef tutan Namik Kemal ve Sultan

Selimdir ki demis:
‘Ihtilaf-u tefrika endisesi,
Kuse-i kabrimde hatta bikarar eyler beni,
ittihadken savlet-i a'day1 def’a caremiz,
ittihad etmezse millet, dagdar eyler beni’”?

Bunlarin her birinin Bediiizzaman’in ittihad-1 islam’da neden selef olabileceklerine dair ayr1

ayr1 degerlendirme yapmak gerekir.

a) Bediiizzaman’1 ittihad-1 Islam fikrinde etkileyenlerin basinda Cemaleddin Efgani gelmekte-
dir. Efgani, Dogu’da Afganistan, Hindistan, iran, Misir ve Osmanh devleti; Batr’da Fransa, ingiltere,
Rusya gibi iilkelerde stirekli iist diizey yoneticilerle goriisen, yer yer bilfiil idari ve siyasi gorevler-
de bulunan ve bundan dolayi fikirlerini uygulama imkanini bulan siyasi bir sahsiyettir. Fransa'da
iken Abdubh ile birlikte ¢cikardig1 Urvetii’l Vuska dergisinde bu fikirlerini biitiin islam cografyasina
duyurma imkan bulmugtur. Ozellikle ittihad-1 Islam’a dair fikirleri biitiin Dogu milletlerini etki-

lemistir.

Efgani’'nin Dogu milletlerini etkilemesinin en 6nemli sebebi Emperyalizm karsiti sdylemle-

ridir. Neredeyse biitiin bir Dogu'nun Bati emperyalizminin somiirgesi oldugu diisiiniildiigiinde

20 Nursi, [lk Dénem Eserleri, 391.
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Efgani'nin fikirlerinin reva¢ bulmasl icin zaman ve zemin olduk¢a miisaittir. ikinci sebep Urvetii’l

Vuska gibi bir mecmuanin biitiin Ortadogu ve Uzakdogu'ya kadar ulagabilmis olmasidir.

Asagidaki sézler Efgani’nin neden ittihad-1 islam fikrini tercih ettigini en 6zet bir sekilde ifade

etmektedir:

“Fikrimdeki daginiklig1 topladim, tasavvurumdaki kopuklugu giderdim; sonra sarka ve sark
insanina baktim. Topraklarina ayak bastigim Afganistan, ilk duragim oldu. Sonra Hindistan, orada
aklim bilgilendi. iran bir komsu ve bir képrii hiikmiinde; Ceziret-iil Arap, emniyetli ve ulviyeti ile
vahyin inis yeri olan Hicaz; Harunu ve Me’munuyla Necd, Irak ve Bagdat; Emevi dehalariyla Sam;
Hamra sarayiyla Endiiliis. islam aleminin her késesi, her bir devleti ve icinde bulunduklar1 durum
iste boyle. Ondaki hastaligin teshisi icin beynimi alabildigince zorladim. Onun ilacini aradim. Ehl-i
Islami parcalayan, goriislerini karistiran, ihtilafatta ittihad, ittihadda ihtilaf ettiren bu dldiiriicii
hastaligin devasini sonunda buldum. Onlarin birligini saglamak, Bati'nin tehlikeli aldatmacala-
rina karsi onlar1 uyandirmak i¢in bu ilac1 kullandim’ Efgani’nin ilag olarak gordiigii sey, ittihad-1
[slam fikridir. Ona gore, ‘Glinlimiiz Miislimaninin himmeti, sukut etmis, izzetleri uyumus, fikirleri

6lmistiir. Onlarda uyanan tek sey vardir: sehvetleri...”2!

Bediiizzamanin Efgani’den etkilendigi husus islam alemindeki ihtilaflar ve bunlari ¢ézme ca-
resi olarak gérdiigii ittihad-1 islam fikridir. Nitekim Eski Said dénemi eserlerinde sik sik ittiha-
da vurgu yapmistir. Ancak o Efgani gibi ittihad-1 islam’in siyast bir birlik olarak gerceklesecegini
diisiinmiiyor. Eski Said’in ittihad-1 Islam anlayis1 bir Miisliimanin, yeryiiziindeki biitiin Miislii-
manlarla ve gegmis 13 asir boyunca gelmis ge¢mis biitliin Miislimanlar: diistinerek duygu birligi

icinde olmasidir. Efgani’nin ittihad-1 islam’1 ise siyasi bir ittihad-1 Islam’dir.

b) ittihad-1 Islam fikrinden dolay1 Bediiizzaman’in etkilendigi ikinci sahsiyet Misir Miiftiisii
ve diisiince adam1 Muhammed Abduh’tur. Abduh, Efgani ile birlikte calismis ve Islam Birligi ko-
nusunda ondan etkilenmistir. Ancak Efgani fikirlerinin siyasi olarak uygulamaya ¢alisirken Abduh
daha ¢ok egitim reformuyla bu fikirlerin uygulanabilecegini savunmus ve Efgani’'nin siyasi yolunu
reddetmistir. Bu bakimdan Eski Said’in ittihad-1 Islam fikri Efgani’den ziyade Abduh’a daha ya-
kindir.

Abdub, ittihad-1 Islam kavraminy, siyast bir birlik olarak degil Miisliiman toplumlar arasin-
da, dayanisma ve yardimlasmaya dayali dini-igtimai bir birlik olarak diisinmektedir.?> Ona gére
“Misliimanlar i¢inde farkli etnik ve idari devletlerin varligy, bir realite oldugundan, merkeziyetgi

olmayan sistem daha yararhdir”

ittihad-1 islam fikrini egitim alaninda gergeklestirmek icin reform yapilmasi gerektigini dii-

siinen Abduh, bu diisiincelerini éncelikle Ezher Universitesi’'nde gerceklestirmeye caligmustir.

“en

21 Abdulvedud Celebi, “Hutbe-i Samiye Isiginda Islam Birligi”, Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu, c. 3
(istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1996), 593.

22 Mehmet Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 485.
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Abduh’un Bediiizzaman'’1 etkileyen yénii, ittihad-1 Islamin, ancak bir egitim reformu ile miimkiin
olabilecegi hususudur. Bedilizzaman'in da 6zellikle Kiirt bélgesinde, hem cehaleti ortadan kal-
dirmak ve hem de ittihad-1 islamin gerceklestirilmesine matuf olarak “Medresetiizzehra” hedefi

vardir.

Ancak biitiin bu ortak diisiincelere ragmen, Abduh ile Bedilizzaman arasinda, gerek tefsir me-
todu bakimindan, gerekse hiirriyet-mesrutiyet-yonetim konularinda Bediiizzaman’dan ¢ok farkl

diistinceleri mevcuttur.??

¢) Namik Kemal de Bediiizzaman’1 6zellikle hiirriyet ve ittihad-1 islam konusunda etkileyen
sahsiyetlerdendir. Her ne kadar milliyetler (asimilasyon) konusunda Bediiizzaman, Namik Ke-
mal’den farkl diisiinse de, ittihad-1 Islam konusunda birlesirler. “imtizac-1 Akvam” baglikl maka-
lesinde Namik Kemal “Ebna-y1 beser, silsile-i ensabi (soy kiittigiinii), Levh-i Mahfuzdan istinsah
edilmedikge, cins taksiminin hangi ciiziinde dahil bulundugunu diinyada, sahihan kim bilir ki?”
diye sorar. Bedilizzaman da benzer bir sekilde soyle demistir: “Levh-i mahfuz agilsa, ancak hakiki
unsurlar bir birinden tefrik edilebilir. Oyle ise, hakiki unsuriyet fikrine hareketi ve hamiyeti bina

etmek, manasiz ve hep pek zararlidir**

Namik Kemal “Ittihad-1 Islam” baslikli ilk makaleyi yazan kisidir. “Ittihad-1 islam” baslikli bu
makale Hiirriyet'in 10 Mayis 1869’daki 46. sayisinda yer alir.?® imzasiz2® ¢ikan bu makale islam
aleminin kurtulus regetesi olarak ittihadi gosterir. Yazarin Osmanli’nin ittihadiyla kastettigi diger

Miisliimanlarin Osmanl devletinin hakimiyeti altinda ittihad etmesidir.2”

“Ittihad-1 Islam bashkli makalesinde N. Kemal, ‘Lakin maksat, ittihad-1 islam olunca, bittabi’,
hudud-u Osmaniye derununa inhisar edemez ve o kadar umumi tutulacak bir arzunun beka ve
reva¢ gormesi, zann-1 acizanemce, ancak siyaset ve mezhep devaisinden (davalarindan) biitiin
biitiin tecridiyle hasil olabilir."? Buna gére Namik Kemal ittihad-1 Islam’in ancak siyaset ve mez-
hepgilikten siyrilmasi ile miimkiin olabilecegini diistinmektedir. Boylece Namik Kemal de Beditiz-

zaman gibi siyaset konusunda Efgani’den ayrilarak Abduh ¢izgisine yaklasmaktadir.

d) Ali Suavi, Bedilizzaman'in “miifrit” tabiriyle bahsettigi biridir. Buna ragmen onun itti-

had-1 islam hakkindaki gériislerine katilmaktadir. “Umum ehl-i islam’in vaktiyle haiz olduklar

23 Mesela, Abduh’a gore, Miisliimanlari belli bir diizeye getirmek icin, yonetici bir miiddet istibdad uy-
gulayabilir. “Mutlak miistebit” kavrami icin bkz. Resid Riza ve Hayrettin Karaman, Gercek Islamda Birlik
(istanbul: iz Yayincilik, 2003), 128 vd.

24 Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat (istanbul: S6z-Basim Yayin, 2012), 456.

25 Celik, “Il. Megrutiyet Déoneminde Cikan islamci Dergilerin Tematik incelenmesi (1908-1904) Cilt 2",
493; Miimtaz’er Tiirkéne, Siyasi [deoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (istanbul: fletisim Yayinlari, 1991), 205.
26 Tiirkone makalenin biiyiik bir ihtimalle Namik Kemal'in kaleminden ¢iktigini belirtmektedir. Bkz. Tiir-
kone, Siyasi Ideoloji Olarak Islémciligin Dogusu, 207.

27 Bu gériis halen de baskin bir sekilde Tiirkiye'nin giindemindedir. Uluslararas bir islam Birligi’nin mut-
laka Turkiye'nin liderliginde olmasi gerektigi iddia edilmektedir. Oysaki milliyetgiligin tavan yaptig1 bir
zamanda her milletin kendisini lider olarak gérmek isteyebilecegi fikri catismanin baslaticisidir. Oyle ise
bu sekildeki birlik fikri catisma dogurdugu gibi ihtilafin da kaynagidir.

28 Celik, “Bediiizzaman Said Nursi ve ittihad-1 Islam Mefkuresi”, 571.
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mertebe-i ulya-y1 medeniyeti bu giine kadar idame edemediklerine sebep olan ahvalin en biiyiik-
lerinden biri de araya diisen tefrikalardir”?° Bu ifadelerinden de anlagildig1 gibi Suavi de islam

toplumlarinin birlestirilmesinden s6z etmektedir.

Ali Suavi “Oyle bir cemiyet icinde bulunmakla iftiharimi ilan ederim ki, cemiyet muradi, diin-
yada mevcut olan bilciimle iki yiiz milyon Miislimani birlestirmek cihetine masruftur”?® diyerek
Tiirkeiiliik degil islamcilik yapmaktadir. Suavi, davasinin tevhide dayandigini ve bunun da cinslik
davasindan daha biiytik bir dava oldugunu ifade etmektedir.

Ali Suavi, siyasette miifrit ve saray darbesi yapabilecek kadar komitaci birisidir. Ciragan Sara-
yr'ni basarak V. Murad’1 tekrar padisah yapmak i¢in 250 Kkisilik bir grupla darbe yapmistir. Ancak
basarisiz olmustur.3! Béyle bir zatin Bediiizzaman’a éncii olmasi sadece savundugu ittihad-1islam
fikrinden dolayidir. Yoksa mesela darbeci ve komitaci birisinin Bedilizzaman’in selefi olmasi hu-

susu tartigilabilir.

e) Islam diinyasinin geri kalmishig1 konusunda fazlaca kafa yoran Hoca Tahsin, Avrupa’da gor-
diigii egitimde elde ettigi bilgileri, Osmanli/islam toplumuna nasil aktaracagi hususunda ¢calisma-

lar da yapmistir. Daha ¢ok tabiat ilimleri tizerinde ¢calismaktaydu.

Hoca Tahsin (Hasan Tahsin) Eski Said’in sadece ittihad-1 islam fikrinde degil Kur’an’daki ayet-
leri, kevni ayetlerle, hadiselerle izah etme konusunda da etkilendigi bir sahsiyettir. Aslinda tabiat
ilimleri ve felsefede kendisini gelistirmis olan Hoca Tahsin siyasi faaliyetlere pek girismemistir.
Ancak Bediiizzaman’'in Hoca Tahsin'i selef olarak gérmesinin sebebi, Onun ittihad-1 islam igin
yaptigl calismalardir.

Cemaleddin-i Efgani ile olan siki iliskisi, onun da ittihad-1 islam fikri ile hasir nesir olmasina
sebep olmustur. Hoca Tahsin, 1870’lerin basinda, “Cemiyet-i ittihad-1 islamiyye” ad1 altinda bir
cemiyet kurmak istemis, fakat, bati siyaset diinyasindaki tepkileri dikkate alarak, bunun yerine
“Memalik-i islamiyye Cografya Cemiyeti” adinda bir cemiyet kurmustur3? H. Tahsin, her y1l, hacda

okunmak ve dagitilmak tizere, brosiirler, hutbeler ve layihalar kaleme almistir.33

Bediiizzaman'in “selefim” dedigi zatlar icinde, fikren en yakin oldugu zat H. Tahsindir. Tah-
sin’in, Bedilizzaman’a énciiliik ettigi konu, sadece ittihad-1 islam fikri degildir. Tarih-i Tekvin yahut
Hilkat kitabinda, tekamiil kanunu, tayy-1 zaman ve mekan gibi bir bazi kavramlarda, Beditizza-
man’a onctlik ettigini, satir aralarinda gérmekteyiz. Bu konu daha kapsamli arastirmalar: bek-
lemektedir3*

f) Eski Said’in ittihad-1 islam’da birinci selefi Yavuz Selim’dir. Yavuz Selim’in Osmanh birligini

saglamak icin Iranlilara karsi, Idris-i Bitlisi ile is birligi yapmasi ve Kiirtlerle birlikte Iranhlarla

29 Celik, “Bediiizzaman Said Nursi ve ittihad-1 islam Mefkuresi”, 572.

30 Celik, “Bediiizzaman Said Nursi ve ittihad-1 islam Mefkuresi”, 571.

31 Abdullah Ug¢man, “Ali Suavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 446.

32 Omer Faruk Akiin, “Hoca Tahsin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara: TDV Yayinlari,
1998), 198 vd.

33 AKkin, “Hoca Tahsin”, 202.

34 Hoca Tahsin’in, “Kitab-1 alemin evrakidir eb'dd-1 namahdud” diye baslayan siiri, Risaleler'de gegmekte-
dir. Bkz. Nursi, [k Dénem Eserleri, 267; Muhakemat (Istanbul: S6z-Basim Yayin, 2012), 147; Sualar (Istan-
bul: S6z-Basim Yayin, 2012), 223.
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savasmasi Osmanl devletinin birligini saglamada kritik bir stiregtir. Bu siire¢ Kiirtlerin Osmanh
devleti igerisinde birlikte hareket ederek Osmanli devletinin basarisinda ¢ok biiyiik bir katkisi
bulunmaktadir. Denebilir ki Osmanl devleti Kiirtleri kazanarak dogusunu garanti altina almistir.

Bu durumun dogrulugu siyaseten de hukuken de tartisilabilir.

Ama Eski Said bu savaslarin mesruiyetini, bu siire¢ boyunca bir kisim Kiirtlerin savaslarda
oldiiriilmelerinin mesruiyetini tartismamaktadir. O, Osmanli devletinin selameti ugruna Yavuz
Selim’in yaptiklarini acik bir sekilde onaylamaktadir3® Ve bunu ittihad-1 islam ideali ugruna yap-
maktadir. Burada Molla Said islamciligin tipik karakteristik 6zelliklerini gdstermektedir. Zira dev-
letin birligini hedeflemektedir. Bunu yaparken Osmanl devletinde hiikiimdarlarin yaptiklarinin

mesruiyetini tartismamakta ve onlari birinci derecede dnemli gormemektedir.

Oysaki Yeni Said devletin selameti ugruna ferdin feda edilmesini zuliim olarak gortir ve kar-
des katline onaylamaz. Ayni gerekgelerle Yeni Said’'in devletin birligi vatanin selameti ve ittihad-1
islam i¢in haksizlik yapilmasini ve zuliim yapilmasini istememektedir. Risalelerde bu konu ada-
let-i izafiye ve adalet-i mahza bagliklari altinda ¢okga zikredilmektedir. O adalet-i mahza ve iza-
fiyeden birinin tercih edilmesi gerektiginde tartismasiz bir sekilde tercihini adalet-i mahzadan

yana koymustur.

Eski Said’in “selefim” dedigi zatlarin hepsine genel olarak bakildiginda islam’in giincel siyaset
diliyle ifade edilmesi ve toplumun sekillendirilmesinde dinin bir ara¢ olarak kullanilmasi fikrini
gormekteyiz. Burada dikkat edilmesi gereken en énemli nokta bu sayilan zevatin Eski Said’in fi-
kir diinyasinin insasinda, sadece ittihad-1 islam konusunda selef olarak kabul edildigidir3¢ Yoksa
fikirlerini karsilastirdigimizda Beditizzaman'in Eski Said doneminde bile bu sayilan sahsiyetlerle
arasinda ¢ok farkl fikir farklihiklarinin oldugu goriilecektir. Bundan dolay: dncelikle bu sahsi-
yetlerin ittihad-1 islam konusundaki fikirlerini Bediiizzaman ile birlikte degerlendirirken fikri
benzerliklerini ve varsa farkliliklarini sadece ittihad-1 islam konusunda degerlendirmek gerekir.

Bunu yaparken de Eski ve Yeni Said’i ayr1 ayr1 degerlendirerek dikkate almak gerekir.

2. Risale-i Nur’da ilkeler ve Karsilastirma
2. 1. Milliyet Fikri ve Milliyetcilik

ittihad-1 Islam diisiincesi, Islamc1 bir diisiince yapisini miindemic oldugundan, modern mil-
liyetciligin ve devletciligin 6zelliklerini tasimaktadir. Milliyetcidir ciinkii Islam toplumunun (bi-
reyinin) dinf istiinliigiinii, siyasi ve hukuki bir {istiinliik biciminde okumakta ve bir tiir “Islam
milliyetciligi” yapmaktadir. Miisliiman, bireysel olarak, Miisliman olmayanlardan istiin olabilir.

Ancak, siyasi ve hukuki olarak iistiinliik, adalet ilkesine gore degerlendirilmelidir. Hz. Ali’'nin (ra)

35 Benzer bir drnekleme i¢in bkz. Nursi, Ilk Dénem Eserleri, 410.
36 Benzer bir gériis icin bkz. Celik, “Bediiizzaman Said Nursi ve ittihad-1 islam Mefkuresi”, 572.
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bir Yahudi ile ayni hukuki yargilamaya tabi tutulmasi®’ bunu ifade eder. Halbuki milliyet¢i olan
biri s6z gelimi yargilama hukukunda adil olamayabilir ve milliyetdasini tercih ederek zulme dii-

sebilir.

Burada iki tiirlii paradokstan séz edebiliriz: Birincisi ittihad-1 islam diisiincesi Osmanli/Tiirk
hakimiyetinde gerceklestirilmesi hayal edildigi icin Tiirk milliyetciligiyle maluldiir. ikincisi islam
milliyetciligi*® miindemi¢ oldugundan dolayy, biitiin makro ve mikro milliyetgilikleri kabul etmesi
gerekir. Oysaki ulus devletler mikro milliyetgilikleri biinyelerinde barindirmak istememektedir-
ler. Makro milliyetgilikler, mikro milliyetgilikleri stirekli yutmakla beslendiklerinden dolay1 ¢atis-

ma kaginilmazdir. Bu da ittihad-1 islam’in zayif karnidir.

“Madem ki mesrutiyette hakimiyet, millettedir. Mevcudiyet-i millet géstermek lazimdir. Mille-
timiz de yalniz Islamiyet'tir. Zira Arap, Tiirk, Kiirt, Arnavut, Cerkez ve Lazlarin en kuvvetli ve haki-
Kkatli revabit ve milliyetleri, islamiyet’ten baska bir sey degildir”’*® Gériildiigii gibi Bedilizzaman'in
[slamiyet milliyeti, diger milliyetleri reddetmek iizerine degil, “onlar1 kabul” {izerine kuruludur.
Hakimiyet-i milleti ifade eden mesrutiyet, biitiin milletlerin kendisini ifade etmesini ve birinin di-
gerlerine tahakkiim etmemesini gerektirir. Her millet, ittihad-1 islam semsiyesi altinda, mesruti-
yet sartlar1 geregince kendi varligini dile getirecektir. Giincel milliyet anlayislariyla karsilastirildi-

ginda Said Nursi’'nin milliyet anlayisinin, bu giinden bir hayli ileri bir noktada oldugu gériilecektir.

Eski Said’deki ittihad-1 Islam fikri, genel olarak Efgani, Abduh, Namik Kemal, Said Halim Pasa
cizgisindedir. Zira onlar da farkl milletlerin, gii¢lii bir sekilde teskil edilmesinden sonra ittihad-1
[slam’in miimkiin olacagini savunmuslardir. Bu su anlama gelmektedir: Once Miisliman unsur-
larda milliyet fikri gelistirilecek ve her topluluk kendisinin varligini gii¢lii kildiktan sonra ve bu
sartla, ittithad-1 Islam viicut bulacaktir. Bundan dolay1 bu sayilan miitefekkirlerin tamaminda,
Miisliiman unsurlar, farkl milliyetler biciminde kendine yer bulmaktadir. Bu sebeple Eski Said'in,
bazi Kiirt cemiyetlerine iiye olmas, bu ittihad-1 slam fikrine aykiri1 olmadig gibi, yukarida ifade
edilen ittihad-1 Islam fikrine katki saglamak icindir. Yeni Said’de ve Risale-i Nur’da genel olarak,

Bedilizzaman'n fikrini degistirdigine dair, elimizde bir veri bulunmamaktadir.

Bu konudaki ikinci bir nokta, milliyetcilik ugruna, bireylerin, toplumun selameti ugruna feda
edilebilir olusudur. ittihad-1 islam fikrine ragmen, bireyler, ulus benligine, “enaniyet-i nev’iye”ye*
feda edilebilmektedir. iste bu enaniyet-i neviye milliyetciliktir. Bu da Risale-i Nur’daki adalet ilke-
siyle acikea ¢elismektedir.

37 Bedilizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikas! (Istanbul: S6z-Basim Yayin, 2012), 597. Buradaki ifadede
Yahudi ile muhakemeden s6z edilirken, asagidaki linki verilen metinde de bir Hristiyan ile muhakeme edil-
diginden soz ediliyor. Nursi, Emirdag Lahikasi, 542.

38 Tiirkone ittihad-1 islam’in milliyetci bir ideoloji oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Tiirkéne, Siyasi Ideoloji
Olarak Islamciligin Dogusu, 246 vd.

39 Nursi, [k Dénem Eserleri, 574.

40 Otuzuncu S6z'de gegen bu tabir icin bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (Istanbul: Séz-Basim Yayin,
2012),728.
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Ozetle milliyet fikri fitridir, desteklenmelidir, zira islamiyet milliyetini besler; milliyetgilik ise

bir fikir degil bir ideolojidir, ittihad fikrini tehdit eden bir unsurdur, kacinilmalidir.

2. 2. Devletgilik ve Tabiatperestlik Benzerligi

ittihad-1 Islamcilik ayn1 zamanda devletci olmak zorundadir. Zira ittihad-1 Islam’1 siyasi bir
cografya ya da tek devlet temelinde bir birligi hayal etmektedir. Miisliiman kavimlerin bir¢ogu-
nun kendi ulus devleti bulunmaktadir. ittihad-1 islamcinin hayali, bu ulus devletlerin bir giin bir-
lesebilecegi ya da ulus tistii kurumlar araciligiyla (bir tiir Misliiman birlesmis milletler ya da

Avrupa Birligi gibi bir tiir) Islam iilkeleri birliginin teskil edilmesidir.

Boyle bir birligin saglanmasi hayalinin kendisinde sorun bulunmamaktadir. Ancak Miisliima-
nin 6zgiirliik diye bir derdinin olmadig1 hatta istibdad, “islami yénetim bicimi” olarak algiladig1
bir sorunlu alan mevcut oldugu durumlarda ittihad diistincesi 6zgiirliik degil, istibdat tiretir. Us-
telik iman zaafinin bulundugu, tabiatperestligin kol gezdigi ve pozitivizmin fikren hiikiimferma
oldugu hallerde iiniterizm ve istibdad birlikte yol alacaktir. Bu kavramlarla birlikte “Islam” keli-
mesinin gegmesi bunlari islami yapmaz. Cumhuriyet’in kuruldugu ilk yillarda Bediiizzaman’in ilk
yazdigl risalelerden olan Tabiat risalesi muhtemelen mi'minlerin devleti ¢ok kutsamalarindan
dolay1 yazilmistir. Yoksa itikaden, herkes mii’'min idi. Bu makalede elestirilen konu, ittihad-1 Is-
lam’n fikren tartisiimasi degil, ittihad-1 islam’in kutsallastirilmasi ve siyasallastirilmasidir. Baska

bir deyisle, dini terim olan “tevhid”in siyasi bir toplumu ifade etmek iizere aragsallastirilmasidir.

Devletcilik, tabiatperestligin bazi 6zelliklerini yansitmaktadir. Tabiatperestlik, nesnelerin
tabiatlarinin {iriint oldugunu ve tabiatlar tarafindan yaratildigini varsayan bir tiir putculuktur.
Tabiata, Yaraticinin 6zelliklerini vermek ve Yaraticiya mahsus gligler vehmetmek, modern dev-
letciligin de bir 6zelligidir. Ulus devlet dncesi devlet organizasyonlarinda, devlet sadece sinirlari
dahilindeki insanlardan vergi alan, asker alan ve para basan bir organizasyondu. Bu haliyle klasik
devlet kiigiiktii. Ancak modern devlet gittikce birey aleyhine biiyiiyen, hakk ve hukuklar1 koru-
mak bir yana, devletin selameti ugruna bireyi feda eden bir yapiya (Leviathan) doéniistii. Devletin
gittikce daha fazla yetkilerle donatilmasi ve adeta yari-Tanr1 bir varlik konumuna yiikseltilmesi,

tabiatperestligin farkl bir versiyonudur.**

Bu bakimdan uluslararasi tek bir devlet ya da birlik fikri, miistebit bir hiikiimdarin yonetimi
altinda, btitiin Mislimanlarin bir araya getirilmesini ve tek merkezden ydnetilmesini ifade et-
mektedir. Merkezi yonetimlerin yetkilerini dagitarak yerinden yonetim mekanizmalari araciligly-
la hizmetlerin daha kolay ve hizli yapilmasini sagladig giinlimiizde, hala tek merkezli bir devlet
anlayisinin uluslararasi alanda savunulmasi makul degildir. Eyalet fikrini bile tiniter bir devlet ya-

pisina aykir1 bulup, gii¢lii bir devlet yapisini savunan bazi Musliimanlarin, eyaletlerden olusmus

41 Devletin, tabiatcilik ve ene ile iliskisi icin bkz. Murat Ciftkaya, “Sekiilerizasyonun U¢ Halkas: Benlik,

Tabiat ve Devlet”, Képrii 58 (1997): 60-72.
51 @lgNs]



[ttihad-1 Islamciligin Dogusu ve Risale-i Nur'da Ittihad-1 Islam (2) / Ahmet NAZLI

bir Amerika Birlesik Devletleri gibi bir formiilasyonda bulusmasi, kendi i¢inde ¢eliski barindirsa
bile hayal edilebilir. Ancak bu hayalin gergeklesmesi icin islam toplumunun, énce eyalet sistemi,

adem-i merkeziyet gibi farkliliklar1 kabullenebilen sistemleri tartisabilmesi gerekir.

2. 3. Saltanat-Hilafet ve Tek Adam Hayali

Hilafete liyakatin genetik olarak sadece bir millete has olmadigin1 -noébetlese bir sekilde-
bazen Tiirklerde bazen Araplarda olabilecegini asagidaki ifadelerden anlamaktayiz. “Ve Hilafet-i
Osmaniye ve Tiirk ordusunun o milliyete bayraktarhg itibariyla, o Islamiyet milliyetinin sadefi ve
kal’as1 hiitkmiinde Arap ve Tiirk hakiki iki kardes, o kal’a-1 Kudsiyenin nébetdaridirlar”#? Hilafet,
her ne kadar sembolik bir gérev olarak kabul edilse bile, ittihad-1 islamcihgin diigiince merkezin-
de yer almaktadir. Zira biitiin diinya Miisliimanlarinin tek elden yonetimi séz konusu olacaksa

bunun merkezinin hilafet olacag siiphesizdir.

Su ifadeler bugiinkii ittihad-1 islamcilardan birisine aittir: “Biitiin mii’minlerin tek bir immet
olduklarina inanmak ve ona gore diislinmek ve hareket etmek gerekir. Ancak immet olabilmek
icin birinci sart sudur: Mii'minlerin basina bir imam-1 kebir, bir emir gelmesi. islam diismani ka-
firlerin ve miinafiklarin en korktuklari sey Miisliimanlarin baslarina bir imam secip timmet hali-
ne gelmeleridir. Bu yapilmazsa cahiliye rezaletleri iginde siirlinmeye devam edecegiz. Ya birlik, ya

esaret ve zillet. Secim bize ait.43

Bu ifadeler devlet yonetiminin hala saltanat tarzinda yiirtiyebilecegine ve biitiin diinya Miis-
liimanlarinin tek bir sultana itaatinin, ittthadi1 doguracagina dair gii¢lii bir inang/iitopyay: ifade
ediyor. Halen de tek bir kisinin biitiin diinya Miislimanlarini yonetebilecegini ve birligin ancak bu
sekilde saglanabilecegine dair gii¢lii bir istek var. Dlinyanin biitiin kitalarina yayilmis olan Miislii-

manlarin tek bir emirin yonetiminde birlestirilmesi ve yonetilmesi bir titopyadir.**

Eski Said’de hilafet kurumu ittihad-1 islam’in sembol kurumuydu. Padisah, Hz. Peygamberin
(asm) yolunda gitse, halifedir. Yeni Said’e gecis evresinde Bedilizzaman, hilafet vazifesinin bir
meclis (TBMM) uhdesinde devam edebilecegini soyler. Osmanli saltanatinin yikilip yerine Tiirki-
ye Cumhuriyeti’'nin kurulmasi sirasinda da Bedilizzaman cumhuriyet rejimini saltanat rejimine

ve tek adam rejimine tercih ettigini acik¢a beyan etmistir.

Halbuki Yeni Said’in ne ittihad-1 islam ne de hilafet diye bir derdi yoktur. O, bunlar: siyasi bul-
dugu icin, calisma alaninin disina itmistir. Bu ytizden Risale-i Nur diislince ¢ergevesinde hilafete

asli bir deger atfedilmemistir. Bedilizzaman, Hz. Ali’'nin (ra) hilafeti ile diger ti¢ halifenin hilafetini

42 Nursi, Ik Dénem Eserleri, 556.

43 Eygi'nin gériisleri icin bkz. Mehmet Sevket Eygi, “Ummet ve Baskan1”, 27 Eyliil 2018 tarihinde erisildi.
www.milligazete.com.tr/haber/1095263 /ummet-ve-baskani; www.habervaktim.com/yazar/50152/um-
met-ve-baskani.html.

44 1. Abdiilhamid déneminin bugiin de muhayyel bir hedef olarak diisiiniilmesi, ittihad-1 islamci bir anla-
yisin zihin kodlarmin desifresi bakimindan dnemlidir.
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mukayese ettiginde, digerlerinin Hz. Ali'ye (ra) riichaniyetini, diinyevi bir makam olarak gérmdtis;
Hz. Ali'nin (ra) ise digerlerine riighaniyetini, manevi riichaniyet olarak*® ifade etmistir. Hatta Said
Nursi, Hz. Hasan'in (ra) yarim kalmis siyasi hilafetinin devaminin, Risale-i Nur ile temsil edildigi-
ni*¢ soylemistir. Yani siyasi hilafet yarim kalmis ve devam edememistir. Ama kader Risale-i Nur ile
manevi hilafeti devam ettirmistir. Her iki 6rnekte de Bedilizzaman’daki hilafet anlayisi, ittihad-1

Islamcilik fikrindeki “kutsallastirilan hilafet” kurumuyla benzesmemektedir.*’

Goriildigu gibi Yeni Said’in hilafeti, asli bir unsur degil, sembolik bir deger ifade edilen bir
degerdir. Eger ittihad-1 islamcilarin ya da gecmis beyan (fikih) kiiltiiriiniin hilafetini savunsaydi,
Said Nursi, Hz. Hasan (ra) sonrasi, Emevi, Abbasi ve sonras1 Osmanl Hilafeti ile ilgili mutlaka bir

metin birakird.

2. 4. Dinin Siyasete Alet Edilebilme Riski

ittihad-1 Islamcilik fikrinin mutlaka bir cografi sinir ve devletler toplulugunu ifade ettigini
vurgulamistik. Devlet yonetiminin siyasi mekanizmalarla yiiriidiiglinii dikkate aldigimizda, dinin
buradaki fonksiyonu ara¢ olmaktan 6teye gecmeyecektir. Baska bir deyisle din, giiciin ve iktidarin
mesruiyet araci olacaktir. Zira siyasi bir cografyay: tek bir ¢ati etrafinda birlestirme siyaseti, mut-

laka menfaat catismasini beraberinde getirmektedir.

Ayni dini savunanlar bile kendi siyasetlerine dini alet edip yekdigerinin hakkini ihlal ettiginde
gerekeeleri “birlik” olabilecektir. S6z gelimi her Miisliiman iilkedeki siyasi iktidar, kendi iktidarla-
rinin bekast igin din kavramlari aragsallastirabilecektir. Bugiin islam tilkelerindeki iktidarlar mu-

haliflerini hep ayni amagla, “ittihad” fikriyle bastirmakta ve hukuklarini ihlal edebilmektedirler.

Dini bir terim olan “itaat” siyasilesince, “devlete itaat” olarak kullanilacaktir. “Allah’in ipine
simsiki sarilin” ayeti, “Devletin ipine simsiki sarilin” bigiminde yorumlanip, din, siyasete alet edi-
lebilecektir.*® Kur’ani bir terim olan “uhuvvet” ulus devlet arenasinda “vatandaslhik” olarak goriil-
diigiinde, her tlke kendi icindeki “vatandas”larin1 “kardes” olarak savunacak; dteki Miisliiman
devletlerin vatandaslarini kardes saymayacaktir. Gortilmektedir ki bugiinkii modern ulus devlet,
“uhuvvet” kavramini beslememektedir. ittihad-1 islam’in, modern ulus devletler toplulugunda bir
“uhuvvet”i nasil insa edecegi mechuldiir. Ortadogu’daki modern ulus devletlerin kendi igindeki

on yillarca siiren savaslar diisiiniildiigiinde siyasi bir ittihad-1 islam diisiincesi celiskisi ortadadr.

Bediiizzaman'in Yeni Said dénemindeki fikirleri diisiiniildiigiinde “ittihad-1 islam” fikrinden

cok ote fikirleri oldugu asikardir. Bu fikirlerini sundugu risalelerinin “ittihad-1 islam” siyasetine

45 Manevi saltanatin maddi saltanata olan tistiinltigii i¢cin bkz. Risale-i Nur Enstitiisii, “Hazreti Ali”, 27 Eyliil
2018 tarihinde erisildi. www.rne.com.tr/portreler/hazreti-ali-598-661.

46 Nursi, Emirdag Lahikasi, 597.

47 Baziifadelerde, Hz. Hasan'in (ra) hilafeti birakmasi, dviilmektedir. Ornek olarak bkz. Bediiizzaman Said
Nursi, Lem’alar (Istanbul: Séz-Basim Yayin, 2012), 73. Muaviye ile anlasan Hz. Hasan'in (ra) bu anlasmasini
Bediiizzaman, “muvakkat ve suri bir saltanattan” “saltanat-1 maneviye”ye tayin biciminde yorumlamigtir.

48 Dini baz1 kavramlarin, terimlerin, ayetlerin, aragsallastirilmalari icin bkz. Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Ola-

rak Islamciligin Dogusu, 263 vd.
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alet edilmemesi gerektigine dair tavsiyeleri,** genel olarak Risale-i Nur'un siyaset diisiincesini ve

6zelde de ittihad-1 Islam fikrine bakisini 6zetlemektedir.

2. 5. Oryantalizme Karsi Oksidentalizm mi?

“Bati”nin “Dogu”yu 6n yargili okuma bi¢imi olan Oryantalizm, somiirge donemi ve somiir-
ge sonrasl donemde, Dogu’'nun Bati tarafindan anlasilmasina bir set teskil etmistir. Ayni sekilde
Bat1 somiirgeciligine karsi gelisen “Dogu tepkisi” Bati'ya karsi ya tamamen hayranlik duyan ve
“mukallid bir Dogulu” tiplemesi olusturdu; ya da Bati'ya karsi tamamen tepkisel diisiinen, re-
aksiyoner ve Bati'nin iirettigi kavramlara karsi olmak iizere bir dizi kavram ve anlama arayisi
dogmustur. Iste buna “Oksidentalizm” diyoruz. Oksidentalizm de Dogu’nun Batr’y1 anlamasinin
oniine bir set cekmistir. Dogu toplumlari da Bat1'y1 anlamakta giigliikk cekmektedir. Bu, toplumlar

arasl etkilesimleri olumsuz yonde etkilemektedir.

iste ittihad-1 islam siyaseti, Bat'y1 bir biitiin olarak gériip Bati karsithgini kériikleyen ve Bati
karsithig1 ile beslenen bir tiir oksidentalist bir bakistir. Bu bakisin Beditizzaman’in Eski Said eser-
lerinde kismen kargiligi vardir. “Avrupa husumeti, devam etmeli...”>® Ancak bu anlayisin da Yeni
Said’de devam ettirilmedigini gérmekteyiz. Papa’ya mektup yazmasi, “Hristiyan ruhanilerinin
ehl-i necat olabilecegini sdylemesi, dinsizlige karsi hakiki Hristiyanlarla ittifak edilebilecegini
soylemesi®! ve “iki Avrupa” fikri, Bedilizzaman'in risalelerindeki yeni fikirlerine 6rnek olarak ve-
rilebilir. Bu ifadeler risalelerin, devletlerin siyasetine tabi olmayan, tamamen bireylere hitap eden
yéniinii de ifade etmektedir. Bu da Bediiizzaman'in oksidentalist olmadigini ve islam’in evrensel-

lesebilecek ilkeleri diinyaya ileten bir mesajc1 oldugunu gostermektedir.

2. 6. Risale-i Nur, Siyaset Eksenli Degil, iman Eksenli Bir Fikirler Biitiiniidiir

Bedilizzaman, Yeni Said doneminde, siyasetten uzaklasmis ve her tiirlii siyasi faaliyeti ilgi
alaninin disina itmistir. Seytandan kacar gibi siyasetten kagan bir fikir sahibinin, ittihad-1 islam
siyasetini kabul etmesi diistiniilemez.5? Bu ylizden Bediiizzaman, siyasetin tarafgirliklerinden

kendisini korumus ve imani ¢alismalarina siyaset camuru bulastirmamistir.

Bu, tarafgirliksiz, siyasetler tstii, milletler/devletler tistii bir iman hareketinin dogmasina se-
bep olmustur. Bundan dolayi ittihad-1 islam fikri ise merkezine siyaseti almaktadir. Siyasetsiz bir

ittihad-1 Islam fikri ise duygusal bir birlik anlayisina déniismektedir.

49 Nursi, Emirdag Lahikasi, 327. ittihad-1Islam, hilafet ve saltanat konularinin avam tarafindan énem veri-
len bir konu olduguna dair bkz. Beditizzaman Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi (Istanbul: S6z-Basim Yayin,
2012), 20.

50 Nursi, Tk Dénem Eserleri, 333.

51 Bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Lem’alar (Istanbul: S6z-Basim Yayin, 2012), 255.

52 Bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Tarihge-i Hayat (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2001), 85. “islamiyet gii-
nesi yerdeki 1siklara dlet ve tabi olamaz. Ve dlet yapmak, [slamiyetin kiymetini tenzil etmektir, biiytik bir
cinayettir”
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ittihad-1 islam siyasetinin amaci diinyevi basaridir. Bu basari i¢in gerektiginde, ilkeler de feda
edilebilmektedir. Bu ylizden “diismanin silahiyla silahlanmak”, diismanin her tiirli silahini mii-

bah gérme sonucunu dogurmaktadir. “Islam atom bombas1”, “Islam tanki” gibi séylemler, her ara-

cin ittihad-1 islamcinin elinde, amag i¢cin miibah hale geldigini gostermektedir.

Siyaset-i Islamiye, hakikat-1 islamiye karsilastirmasinda, Bediiizzaman, hakikat-1 Islamiye’yi
tercih etmistir. Zira siyaset-i Islamiye, her zaman hakikat-1 islamiye’ye uymamaktadir. Siyaset-i
Islamiye, adalet ilkesini her zaman muhafaza edemeyebilir. Siyaset-i islamiye’nin adaleti, bazen
adalet-i izafiye olabilmektedir. Adalet-i izafiye ise ¢ogu kere zulmiin adalet kiilahini giymis hali

olmaktadir. Bu konuda Bediiizzaman'in durusu adalet-i mahza yaninda olmaktir.

2. 7. Siyaset Kardesligi ve Tarafgirlik Problemi

Mi’'minler arasindaki ihtilaflar siyasi tarafgirlik probleminden dolayi, icinden ¢ikilamaz du-
rumdadir. ittihad-11slam fikri ilk ortaya ¢iktigindan itibaren giiniimiize kadar, tepkisel bir davranis
kalib1 ortaya koydugundan dolayi, mii'minler arasinda kort kortine bir tarafgirligi kamg¢ilamakta-
dir. Tarafgirlik, Bat1 karsit1 bir psikoloji olarak dogdu. Ancak mii'minler arasinda da tarafgirlik bir
silah sekline déniisiince, mii'minler arasindaki ihtilaf kaginilmaz bir sekilde gelismis oldu. Ve bu
ylizden, mii'minler, kii¢iik fikir farkliliklari yiiziinden, aralarinda daglar kadar mesafe varmis gibi

ihtilafa diicar oldu. Bu da ihtilafi koriiklemistir.

Bu ytlizden Bediiizzaman, oncelikle, mii'minler arasindaki bu psikolojik ve ahlaki sorunlara
dair ¢ozlimler ortaya koymustur. “Ca-y1 dikkat bir hadise: Bir zaman, bu garazkarane tarafgir-
lik neticesi olarak gérdiim ki, miitedeyyin bir ehl-i ilim, fikr-i siyasisine muhalif bir alim-i salihi,
tekfir derecesinde tezyif etti. Ve kendi fikrinde olan bir miinafig), hiirmetkarane medhetti. Iste,

siyasetin bu fena neticelerinden tirktiim,
5.:.»[..5,..]15 uLL,L.I\ 8 gi\b ;5321 53 dedim, o zamandan beri hayat-1 siyasiyeden ¢ekildim.”5*

“Hatta, benim otuz seneden beri siyaseti terk ettigime sebep, miibarek bir alimin takip ettigi
cereyanin tarafgirlik damariyla, salih ve biiytik bir alimi onun fikrine muhalif olmasindan tekfir
derecesinde tahkir edip kendi fikrine muvafik meshur ve miitecaviz bir miinafig1 gayet medh 1
sena etti. Ben de biitlin ruhumla tirktiim. Demek tarafgirlik hissine siyasetgilik karigsa, boyle acip
hatalara sebebiyet veriyor diye @LZS,JG 9MJ| 8% g.LUL’o ;5.61 dedim, o zamandan beri siyaseti

terk ettim.”5%

Siirekli ittihad-1 islam’dan s6z eden mii'minlerin/alimlerin, kendi aralarindaki ihtilaflari, ta-
rafgirlikle daha da karmasik hale getirmeleri karsisinda Bediiizzaman’in tavri nettir. Boyle bir

durusu sergileyen birinin ittihad-1 islam siyasetinden vazgegmesi anlasilir bir durumdur.

53 Seytandan ve siyasetten Allah’a siginirim.
54 Nursi, Mektubat, 380.
55 Nursi, Tarihge-i Hayat, 451.
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3. Risale-i Nur’da ittihad-1islam Yerine Gelistirilen/Kullanilan Kavramlar/ilkeler

Bediiizzaman, Yeni Said doneminde, ittihad-1 islam kavramini ii¢ yerde kullanmistir: Birincisi
Risale-i Nur'un ittihad-1 Islam siyasetine alet edilmemesi gerektigine iliskindir. Burada ittihad-1
islam kavrami olumlanmiyor. Eger Bediiizzaman ittihad-1 Islam fikrini ikinci déneminde de de-
vam ettirseydi, kendi yazdig1 eserlerin, bu fikre alet edilmesinden rahatsizlik duymazdi. Risalele-
rin, ittihad-1 islam siyasetine alet edilmemesi gerektigine dair olan ifade, Bediiizzaman’in ikinci

déneminde ittihad-1 Islam fikrinde olmadigini géstermektedir.

ikincisi “Cemahir-i Miittefika-i Amerika” gibi, Yeni Said eserlerinin, hicbir yerinde benzeri ol-
mayan bir dneridir. Amerika Birlesik Devletleri'nin, bir “Birlesik Devletler Toplulugu” oldugunu
diisiindiigiimiizde, bu éneri, islam iilkelerinin de bir tiir birlesik devletler toplulugu altinda bu-
lunmaya cagridir. Yoksa ittihad-1 Islam siyasetini takip etseydi, risalelerin, ittihad-1 islam siyaseti-

ne alet edilmemesine dair olan ikazi1 yapmazdu.

Tarihi sartlar icerisinde degerlendirildiginde, bu s6z sdylendiginde Cumhuriyet heniiz ilk
on yillarin1 yasamakta; somiirgelestirilmis Islam toplumlarinin bir kismi heniiz istiklaliyetlerine
kavugmamus; yeni Tiirkiye Cumhuriyet yénetimi de din ile ve Islam iilkeleri ile bagini kopartmis
bulunmaktadir. Bu éneriyi Bediiizzaman siyasetgilere yaparak onlari islam iilkeleri ile iliski kur-
maya tesvik etmektedir. Bu, Cumhuriyet yonetimine bu baglarin tekrar ihya edilmesi anlamina

gelmektedir.

Bediiizzaman'in, siyasetgilere bu sekilde tavsiyelerde bulunmasi ittihad-1 islam fikrine sahip
oldugu anlamina gelmemektedir. Eger Bediiizzaman bu siyasi diisiinceyi benimsemis olsaydi, bu
ifadelerin altin1 mutlaka doldururdu ve bununla ilgili risaleler yazardu. Bilakis ittihad-1 islam dii-

siincesi yerine ihtilafin sebeplerine yogunlasmistir.

Ugiinciisii Mehdinin vazifelerinden olan hilafet-siyaset konusunda ortaya koydugu tavirdir.
“0 zatin {igiincii vazifesi, hilafet-i Islamiyeyi ittihad-1 islima bina ederek, isevi ruhanileriyle ittifak
edip din-i [slama hizmet etmektir. Bu vazife, pek biiyiik bir saltanat ve kuvvet ve milyonlar fe-
dakarlarla tatbik edilebilir. Birinci vazife, o iki vazifeden li¢-dort derece daha ziyade kiymettardir.
Fakat o ikinci, tigiincti vazifeler pek parlak ve ¢ok genis bir dairede ve sasaali bir tarzda oldugun-
dan, umumun ve avimin nazarinda daha ehemmiyetli goriiniiyorlar”5 Bu metinde Bedilizzaman,
bu vazifenin avamca daha 6nemli oldugunu ama aslinda birinci vazifenin yaninda ikinci ve tiglin-

cli derecede kaldigini ifade ediyor.

Ote yandan ihlas, kardeslik, diinyevilesme, adalet, milliyetcilik ve Miisliimanlarda gérdiigii
bir¢ok ahlaki problemlerle ilgili de risaleler kaleme almistir. Bu makalenin hacmini asacag i¢in
biz bunlardan 6rnek olarak sadece ihlas ve uhuvvet risalelerinde gecen bazi konu basliklarinin

ittihad-1 islam diigiincesine tercih edilmesine dair birkag not zikredecegiz.

56 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 20.
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3. 1. Yirminci Lem’a Cercevesinde ihlas ilkeleri

20. Lem’a’da ittihad yerine “ittifak” kelimesi kullanilmasi, ézellikle ittihad-1 Islam diisiince-
sinden uzaklasildig1 anlamina geliyor. Risalede Miisliimanlarda var olan enaniyet, nefisperestlik,
bencillik, hased, kiskanglik, riyakarlik gibi ihtilafa yol agan hasletlerin, Miislimana yakismadi-
81 ve bunlari terbiye etmesi gerektigi islenmektedir. Bunlarin yerine, digerkamlik, hakperestlik,
samimiyet, fedakarlik gibi imani kavramlarin Miisliiman olmayanlarin eline gectigini, basari ve

tistlinliigiin bu gibi kavramlarla saglandig ifade edilmektedir.

Her bir ferdin diger fertlerden farkliligini ifade eden mesrebinin farkli olmasj, ihtilafa sebep
olmamalidir. Bilakis farklilik, tanismaya, fedakarliga, kardeslige sebep olmalidir. Miisliimanlarin
bu farkhiliklari ihtilafa sebep olmamali, bilakis farkliliklarla birlikte ittifak®? edilebilmelidir. Bura-
da 6nemli olan nokta bu sayilan fedakarlik, tanisma, ittifak, hakperestlik, digerkamlik, samimiyet
gibi kavramlarin ihlas ile iliskilendirilmesidir. ihlas kelimesi 6zellikle bu risalede anlam genisli-
gine ugrayarak sadece Allah rizasi anlamina gelmiyor; samimiyet, hakperestlik, fedakarlik gibi

kavramlar ihlasin anlamlari igine alinmistir.

Bundan dolay1 samimiyeti, hakperestligi, fedakarligi eksik olan topluluklarin siyasette 6zel-
likle de ittihad-1 islam siyasetinde islam adina ¢ok fazla basarili olamayacaklari ortadadir. Hatta
kimi Islamcilarin, islam siyaseti ugruna ibadetlerde tekasiil géstermesi de Islami ilkeler bakimin-
dan kabul edilebilecek bir durum degildir. Bunlar1 géren Bediiizzaman’in, siyaseti ve ittihad-1 Is-
lam siyasetini birakip bu konulara egilmesi bilerek tercih ettigi bir durumdur. Ve bu da ittihad-1

islam davasindan vazgectiginin bir gostergesidir.

Yine bu risale ¢ercevesinden bakildiginda, ikinci sebepte, makro iligkiler ve devlet diizeni ile
ilgili degil, birebir fertle ilgili ve cemaatlerle ilgili 6neriler vardir. Fert-cemaat iliskisinde ihtilafa

sebep olanlar1 miisbet harekete davet etmektedir.®

3. 2. Yirmi Uciincii Mektup Cercevesinde Kardeslik Diisturlar:

Bu risalede de ittihad-1 Islam gibi siyasi bir kavram degil, “vahdet”, “tevhid” gibi iman{ ter-
minolojide gegen kavramlar kullanilmaktadir. Burada da ittihad-1 islam terkibinden kaginilmasi
bilingli bir tercihtir. Ve bu da Yeni Said'in ittihad-1 islam diisiincesinden vazgectigini gosteren se-

bepler arasinda zikredilmelidir.

Bu risalede mii'minlerde “nifak ve sikak, kin ve adavete sebebiyet veren tarafgirlik ve inad ve
hased” ve “giybet” gibi kotii hasletlerin ihtilafi, catismayi, dismanligi koriikledigi ifade edilmek-

tedir. Son yiizyillik islam diinyasinda mi’'minler arasindaki her tiirlii fikir ayrihgini, diismanliga

57 ittihad-1 islam fikrinin ve ittifak kelimesinin kavramsal calismasi yapilmadan karsilastirma yapilarak,
ittihad-1 Islam fikrinin dogru bir veri olarak alinmasindaki yanlishga bir érnek olarak bkz. Nuri Cakir, “Itti-
had-1islama Dair Sorular”, Képrii 108 (2009).

58 Nursi, Lem’alar, 256.
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= 0

cevirerek kolay bir sekilde “tekfircilige” diismek, bol miktarda “hain” ve “i¢ diisman” tiretmek
daha ¢ok mi'minlerde goriiniiyor. Buna ragmen mii'minlerin kendi aralarindaki sorunlarin k-

kenlerini siirekli disarida aramalari tedaviyi gliglestirip sorunu derinlestirmistir.

Mi'minlerde bu tiir kdtii huylar varken ve bunlar bir mii'min i¢in temel meseleler iken, Be-
dilizzaman’in, Yeni Said déneminde, bunlar yokmus gibi davranip, Miisliimanlari ittihad-1 islam
hayali i¢in ugragmasi beklenemezdi. O, zaten Eski Said déoneminde bu amag i¢in ¢ok ugrastigini ve
bunun neticesiz bir ¢aba oldugunu sdylemistir. Bu ylizden o Yeni Said déoneminde mii'minlerdeki

bu kotii huylarin tedavisi i¢in mesaisini teksif etmistir.

» o«

Bunun i¢in Bediiizzaman “adalet”, “hak” ve “hakikat”, “insaniyet-i kiibra olan Islamiyet”, hik-
met”, “akil”, “kalb”, “vicdan”, “milliyet” gibi kavramlari referans vermektedir. Bu, sirf “fikih” eksenli
bir toplum olusturmak isteyenler i¢in anlasilmasi zor bir yontem olsa da Bedilizzaman fikhin di-
sinda akil, vicdan, milliyet, hikmet, adalet ve insaniyet gibi evrensel degerleri ¢6ziimiin bir parcasi

olarak kabul etmektedir.

Su ifadeler Miislimanlar arasindaki birlik fikrini, imani ve tevhidi bir temele oturtuyor. “Tev-
hid-i imanti, elbette tevhid-i kul{ibu ister. Ve vahdet-i itikad dahi, vahdet-i ictimaiyeyi iktiza eder.
Evet, inkar edemezsin ki, sen bir adamla beraber bir taburda bulunmakla, o adama kars1 dosta-
ne bir rabita anlarsin; ve bir kumandanin emri altinda beraber bulundugunuzdan, arkadasane
bir alaka telakki edersin. Ve bir memlekette beraber bulunmakla, uhuvvetkarane bir miinasebet
hissedersin. Halbuki, imanin verdigi nur ve suurla ve sana gosterdigi ve bildirdigi esma-i ilahiye

adedince vahdet alakalari ve ittifak rabitalar1 ve uhuvvet miinasebetleri var.”*®

Metinde gecen ve birligi ifade eden kavramlara dikkat edilirse, diinyevi degil, iman ve tevhid
eksenli bir birlik fikrinin bizlere sunuldugu goriilecektir. Bu bakisin sonucu olarak toplumsal ba-
ris (tevhid-i kulub, vahdet-i ictimaiye) tesis edilmis olacaktir. Toplumsal baris Beditizzaman'in

misbet hareket diisturuna paralel bir bakistir. Bu yiizden dahilde cihada izin verilmemistir.

Kur'an’in dért esasindan birisi olan ibadet ve adalet, islam toplumunda erozyona ugradigi
icin Bedilizzaman, risalelerinde bir¢ok yerde bunlardan s6z etmektedir. Uhuvvet risalesinde de

mi’'minin mi'min ile iliskisinde adalet ve ahlak ilkeleri dikkatimize sunulmustur.

20. Lem’a’daki ve 22. Mektup’taki dl¢iileri ve kavramlari “gii¢ elde etmek”, “diismanin silahiyla
silahlanmak”, “dlismana Ustiin gelmek i¢in, diismanin kullandig1 yontemleri kullanmak” gibi “it-
tihad-1 islam siyaseti”’nin kavramlari ve séylemleriyle karsilastirdigimizda aradaki fark daha iyi

anlagilacaktir.

59 Nursi, Mektubat, 375.
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Sonug¢

Said Nursi’nin ittihad-1 islam fikrini savundugunu ileri siirenler, Nursi’nin iki (veya ii¢) hayat
déneminin oldugunu ve bunlar arasinda fark oldugunu géz ardi etmektedir. Zira eski bazi islam
miitefekkirleri gibi Nursi'nin de canli ve dinamik bir Islam diisiince hayat1 vardir. Fikrini siirekli
gelistirmekte ve siirekli bir bicimde manevi terakki gecirmektedir. Bu terakki stirecinde geldigi
her merhale ve hayat mertebesi elbette ki 6nceki yasayis mertebesinden daha ileri bir derece-
dedir. Bu durum kaginilmaz bir sekilde, her bir sonraki Said’in, 6nceki Said’i begenmeyecegi ve
éncekini yanlislayacagl sonucunu dogurmaktadir. ittihad-1 islam diisiincesi bakimindan da béyle

olmustur.

Said Nursi, ittihad-1 Islam’1 savunan Eski Said’i geride birakirken, onun ittihad-1 islam’a dair
fikrini de geride birakmistir. Ve yeni hayatinda artik ittihad-1 islam’a ve onun siyasetine dair bir
fikir ileri sirmemektedir. Bunun yerine ihtilafa sebep olan konulari, ahlaki problemleri, ihlasa
aykir1 durumlari, islam kardesligine dair hususlari ortaya ¢ikarip onlari giindemde tutmak iste-

mistir.

Daha temel imanfi ve ahlaki konular ele alan Bedilizzaman, Miisliimanlarin iman, ahlak ve ih-
tilaf problemlerine dikkat ¢ekip bunlarla ilgili risaleler yazmistir. Risalelerin genel olarak bircogu
imani konular1 islemektedir. Hutbe-i Samiye’de gecen Miisliimanlarin genel problemleri, Uhuvvet
risalesindekilerle birlikte degerlendirildiginde ittihad-1 islam fikrinden ziyade, Miisliimanlarin

yapmasi gereken ahlaki vazifeler oldugu ortadadir.

Ote yandan Bediiizzaman yiizyillarca siiren bir tekke-mektep-medrese ihtilafina dikkat ¢ek-
mektedir. Ve bu ytizden kendi vazifesinin bu tgliintin ittihadi oldugunu beyan etmektedir.®® Bu-
rada da ittihad fikri vardir. Ancak buradaki ittihad, siyasi bir ittihad degil, tekke-medrese-mektep
ticliisiiniin ve megreplerin ittihadidir. ittihad, hedefte/gayede ve maksatta birlik olmalidir. Vesi-
lelerde, yontemlerde, mesreplerde ittihad miimkiin olmadig: gibj, ittihada zorlamak da istibdada

yol agar. Tekke de medrese de mektep de vesiledir.

ittihad-1 fikri’nin, istibdad-1 ilmiye sebep olduguna dair “Her bir alim, kendi fikrini herkese
kabul ettirmekle, taklit yolunu agmak ve taharri-i hakikatin yolunu seddetmekle bir nevi istib-
dad-1 ilmiye yapiyor.” Bedilizzaman hayatinin her devrinde, istibdada karsi ¢ikmis ve istibdadi

asla mesru gérmemistir.

ittihad-1 Islam, bir tiir ittihad-1 fikriyi de beraberinde getirdigi icin istibdada yol agmaktadir.

Zira bircok ittihad-1 islamcinin ittihaddan anladig1 herkesin ayni fikirde olmasidir. Hatta bir cok

60 “Ikinci madde. Maarif-i islamiye ordusunun firkalari olan ehl-i medrese ve ehl-i tekke ve ehl-i mektebe
ifrat ve tefrit ile birbirini tadlil ve techil ile hasil ve ahlak-1 islamiyeyi esasiyle sarsan ve aheng-i terakkiyi
ihlal eden tebayiin-i efkarlari ve tehaliif-i mesrebleri izale ve efkari tevhiddir” ismail Kara, Tiirkiyede Islam-

cilik Diigtincesi 2, 984.
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kisi Said Nursi’nin “ittihad, imtizac-1 efkardir” séziinii “Ittihad, ittihad-1 efkardir” biciminde an-
lamaktadir. Yani, bu ifadelerden farkl fikirlerin mezci ve imtizaci anlasilmasi gerekirken, farkl
fikirlere sahip olmak kotii goriilerek, herkesin ayni sekilde diisiiniilmesi hayal edilmis ve ciimle

miistebitlige miisait bir climle olarak kullanilagelmistir.

Ote yandan Miisliiman cemaatlerde farkliliga tahammiil etmeyen ne kadar ittihad-1 islam sa-
vunucusu varsa o kadar da ihtilaf edenler vardir. ittihad-1 Islam fikriyle yola ¢ikan cemaatler za-
manla ihtilafa yol agmistir. Bunun en 6nemli sebebi her ittihad fikriyle yola ¢ikan aslinda herkesin
kendi semsiyesi altinda ittihad etmesini istemektedir. En kii¢lik gruptan en biiyiik gruba kadar
ittihad-1islam’1 savunmayan higbir islam cemaati bulunmamaktadir. Ancak en kiigiik grup dahi it-
tihadin merkezinin kendi cemaatleri oldugunu gostermektedir. Bu sekildeki diistince basli basina

ihtilafin sebebidir. Bu yiizden Bedilizzaman’in Uhuvvet risalesi iyi tahlil edilmelidir.

Bunun en dnemli sebebi ulus devletin monist, tekei ve iiniter séyleminin birgok Miislimanda
monist diisiinceyi tetiklemesidir. Oysaki Asr-1 Saadetten giinlimiize yazilan ylz binlerce eser ve
eser sahibinin farkh diisiincelere sahip olmasi, Islam’da ¢ogulcu diisiince yapisinin esas oldugunu

ortaya koymaktadir.

Son soz, farkli insanlarin, farkh fikirlerin varhig, farkl diisiinmeyi gerektirir. Kainatta esas
olan, farklilik igcindeki ahenktir. Eger farklilik icinde ahengi bulabilirsek bu ahenk ittifakin ta ken-
disidir.

Sy St i Bs e JUSI 215 J1 s

Yani, “Ibarelerimiz ayr1 ayr1 ise de, Senin hiisniin birdir. ibarelerimizin hepsinin farklihg, Se-

nin o hiisniine isaret ediyorlar”
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