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RISALE-i NUR'DA DELAILU’L I’CAZ VE ESRARU’L BELAGAT

Mustafa Said ISERI!

Oz

Islamiyet ve Kur’an’a itiraz ve hiicumlarin gériilmemis derece arttig), siddetlendigi ve yayginlas-
1181 bir zaman diliminde Said Nursi heniiz yirmili yaslarindayken Kur’an'in sénmez ve séndiiriilmez
manevi bir giines hitkmiinde oldugunu biitiin cihana gésterme kararliligiyla hayatini bu kudsi haki-
kate vakfetmis, ilmi birikimini adeta tiim kapasitesini kullanarak tekmil etmis, davas1 ugruna her tiir-
1t tehlikeyi goze almis ve karsilastigl hi¢bir engel onu yolundan gevirememistir. Beditizzaman'in ellili
yaslarinda Barla’da telif etmeye basladig1 ve hayatinin en miikemmel meyvesi olan Risale-i Nur'da
elbette onun bu birikiminin etkileri ve izleri olacaktir. O eserlerini en basta Kur’an ve hadis olmak
tizere Islam diisiincesinin kaynaklarina Miisliimanlarin yabancilagti(rildi)g1 bir asirda bu hazinelerin
anahtart olabilecek bir iislup ve muhteva ile kaleme almigti. Bu makalede Risale-i Nur’da kendisine
ve eserlerine atif yapilan Abdiilkahir Ciircani ile iki saheseri olan Delailii’l 'caz ve Esrarii’l Belagat
incelenecektir. Once her iki eserin muhtevasi 6zetlenecek ardindan da bu eserlerin Risale-i Nur’daki

iz diistimleri ve yansimalarinin neler oldugunun izi takip edilmeye ¢alisilacaktir.
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Abstract

In a time of protest against Islam and the Qur'an and an unprecedented degree of aggression,
aggravation and spreading, Said Nursi has devoted his life to this important truth with his determina-
tion to show all the fact that the Qur’an was in the form of an infinite spiritual sun when he was in his
twenties, he has used his full capacity to accumulate knowledge of science and has seen all kinds of
danger for the sake of his case, and no obstacle he has encountered has been able to turn him from his
path. In Bediuzzaman’s Risale-i Nur, which is the most perfect fruit of his life, which he began to write
in Barla in his fifties, of course this will be the effects and traces of his accumulation. He received his
works with a style and content that could be the keys of these treasures in a century when Muslims
were alienated to the sources of Islamic thought, first of all the Qur'an and hadith. This article will
examine Abdiilkahir Curcani and two masterpieces, Dala’il al-I'jaz and Asrar al-Balaghah, which are
attributed to him and his works in Risale-i Nur. First, the contents of both works will be summarized

and then the trace of these works in Risale-i Nur will be tried to be followed.
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Giris

Insanlik tarihinde asrimiz genel itibariyla dinlere 6zelde ise islamiyet’e dolayisiyla
Kur’an’a itiraz ve hiicumlarin gériillmemis derece arttig1, siddetlendigi ve yayginlastigi
bir zaman dilimidir. Heniiz yirmili yaslarindayken Kur’an'in sénmez ve séndiriilmez
manevi bir giines hitkmiinde oldugunu biitiin cihana gésterme kararliligini tasiyan
Said Nursi hayatin1 bu kudsi hakikate vakfetmis, davasi ugruna her tiirlii tehlikeyi
goze almis ve karsilastigi higbir engel onu yolundan ¢evirememistir. Daha on dort ya-
sindayken medreselerde on bes senede okutulan kitaplari ti¢ ay gibi kisa bir stirede
ezberleyerek icazet almis, yillarca dogunun en zengin kitiiphanelerine kapanarak
binlerce kitab1 miitalaa ile mesgul olmus ve en hararetli ilim meclislerindeki miinaza-

ralara katilarak manevi cihadinin hazirlik ddnemini ikmal etmistir.

Bediiizzaman'in ellili yaslarinda Barla'da telif etmeye basladig1 ve hayatinin en
miitkemmel meyvesi olan Risale-i Nur'da elbette onun bu essiz birikiminin etkileri ve
izleri olacaktir. Her ne kadar Said Nursi'nin tislubunda nakilci bir anlayis olmasa da,
telifat1 onun Kur’an ayetlerine dair siinuhat ve istihracati ile viicut bulsa da Risale-i
Nur’da Islam diisiince gelenegine damga vuran bircok ulemanin ve saheserinin adi
gecmektedir. Bediiizzaman basta Kur’an ve hadis olmak iizere islam diisiincesinin
kaynaklarina Miislimanlarin yabancilasti(rildi)g1 bir asirda eserlerini bu kapali ha-
zinelerin anahtari olabilecek bir islup ve muhteva ile kaleme almistir. Risale-i Nur
okundugunda veya konular tzerinde ¢alisildiginda bu zenginligin farkina varmak
okuyucular ve arastirmacilar agisindan ne zor olmakta ne de uzun siirmektedir. Bu
makalede Risale-i Nur'da kendisine ve eserlerine atif yapilan Abdiilkahir Ciircani ile
iki saheseri Delailii’l ['caz ve Esrarii’l Belagat incelenecektir. Oncelikle her iki eserin
muhtevasi 6zetlenecek ardindan da Risale-i Nur'daki iz diisiimleri ve yansimalarin

neler oldugunun izi takip edilmeye calisilacaktir.

1. Belagatin Dahi imamlar ve Abdiilkahir Ciircani

Risale-i Nur’da Kur’an'in belagatinin mu’cizeligi ve beser iistii olusuna dair sahitler

saylldifinda ii¢ isim? zikredilir: Abdiilkahir-i Ciircani,® Sekkaki* ve Zemahseri.> Eski

2 Beditizzaman Said Nursi, S6zler (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1996), 378; Bedilizzaman Said Nursi, Eski
Said Dénemi Eserleri (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2009), 548; Bediiizzaman Said Nursi, [saratii’l ['caz (is-
tanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998), 175; Nursi, Sézler, 411.

3 Ebu Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani (6.471/1078-79)
4 Ebu Yakub Siractiddin Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki (6. 626/1229)
5 Ebii'l Kastm Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144)
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Said déneminde telif edilen [saratii’l I'caz ve Suaat isimli eserlerde bunlara dordiincii
olarak Cahiz® da eklenir.” Bediiizzaman Said Nursi basta Abdiilkadir-i Ciircani olmak
iizere bu meghur isimleri “ilm-i beyan ve fenn-i maani ve beyaninin... dahi imamla-
r1”, “belagat-i nazm noktasinda duhat-1 belagat”, “belagatin imamlar1”, “ilm-i belagatin
dahileri”, “dahi imamlar ve miitefennin edipler” seklinde eserlerinde vasiflandirmak

suretiyle onlara vermis oldugu kiymeti gosterir.

Bedilizzaman “tefsir mukaddimesi” olarak belirttigi Muhakemat isimli kitabinin
“Unsur-u Belagat” béliimiiniin “On Ikinci Mesele”sinde iislubda ii¢ esasin oldugunu
beyan eder: miicerred, miizeyyen, ali. Abdiilkahir Ciircani’nin Delailii’l I'caz ve Esra-
ri’l Belagat'ini sasal ve parlak olarak nitelendirerek miizeyyen tisluba dahil ederken
Sekkaki ve Zemahseri'nin “bazi muhtesem kelamlari”ni ise ali tislup sinifinda deger-
lendirir. Bedilizzaman hitap ve ikna makaminda gosteris ve suniliklere kapilmamak
sartiyla miizeyyen iislubun; usul ve ilahiyat konularinda ise siddet, kuvvet ve heybet

niteliklerini tagiyan ali iislubun tercih edilmesi gerektigini vurgular.®

Abdilkadir Ciircani dilin biitiin inceliklerine vakif olmasi ve nahvi mantik niteli-
ginde ele almasi sebebiyle “imamii’'n-nithat” (biiyiik dil alimi), “belagat seyhi” unvan-
larini kazanmistir. Clircani belagat konusundaki fikirlerini yasadigi ddonemde Kur’an-1
Kerim'in i'caz1 cercevesindeki tartigmalara cevaplar mahiyetinde kaleme almistir.®
Clircani dini ilimlerdeki engin bilgisine dil alanindaki dehasinin yani sira felsefe, psi-
koloji, mantik ve edebiyat bilgilerini de katarak genelde bir edebi metnin belagatini
6zelde de Kur’an’'in belagat ve i'cazini ispatlamaya odaklamistir. Onun fikirleri bash
basina birer teori kabul edilerek bir¢ok calismanin konusu olmustur.!® Abdiilkadir
Ciircani’nin belagat ilmine essiz katkis iki bilyiik eseri olan Delailii’l I'caz ve Esrarii’l
Belagat ile somutlagmistir. Bu iki eserinden birincisi meani, ikincisi de beyan ilminin
kurucu eseri olarak kabul gérmektedir. Muhammad Khalafallah’a gore bu iki kitap
gaye birligi icinde tutarh bir belagat teorisi sunmaktadir. Delailii’l 'caz manayi ifade
etmek icin dizayn edilen yapiyi, Esrarti’l Belagat da giizel bir sanat olarak kompozis-
yonu ele almaktadir. Birincisi edebiyat kurgusunu (nazm) yapisal agidan, ikincisi de

sanatsal yoniinii konu edinmektedir.1*

6 Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Cahiz el-Kinani (6. 255/869)

7 Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, 548; Nursi, [saratii’l I'caz, 175.

8 Bedilizzaman Said Nursi, Muhakemat (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1998), 111.

9 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Abdiilkadir el-Ciircani”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 1 (Ankara: TDV Yayinlari,
1988), 247.

10 Kadir Kinar, “Abdiilkadir el-Ciircani'nin Nazm Teorisi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13
(2006): 66.

11 Muhammad Khalafallah, “Belagat'in Sirlar’'nda Abdiilkahir’'in Teorisi: Psikolojik Bir Yaklasim”, cev.

Omer Kara, The Journal of International Social Research 4, s. 17 (Bahar 2011).
VA KOPRU



Risale-i Nur’da Delailii’l I'caz ve Esrarii’l Belagat / Mustafa Said ISERI

2. Delailii’l I'caz

Delailii’l Icaz Abdiilkadir Ciircani’nin Kur'an’in i’cazinin nazminda (s6z dizimin-
de) oldugu nazariyesini ortaya koydugu bir saheseridir. Nazim nazariyesi Clircani’den
once de dile getirilse de Delailii’l 'caz’da daha acik ve sistemli bir tarzda ortaya kon-
mugtur.!? Ciircani’nin bu eseriyle meani olarak anilan anlam bilimini kurdugu kabul
edilir. Ciircani nahvi, kurallar manzumesi olmaktan ¢ikararak ona bir dinamizm ka-
zandirmis, soz insasinda dikkat edilmesi gerekenleri uygulamali bir sekilde goster-

mistir.13

Delailii’l I'caz’da 6ncelikle s6z diziminin (nazm) kelimelerin birbirine baglanma-
sindan baska bir sey olmadig1 vurgulanarak isim, fiil ve harfin birbirine baglanma
yollar tahlil edilmistir. Ardindan ilmin ve ilimler icinde beyan ilminin degeri ortaya
konmustur. Clircani herkesin kendi becerebildigi ilim dalini iistiin tuttugunu, nasip-
siz oldugu ilim dallarinda ise diistikliik arayarak o ilimle ugrasan kisileri begenmeyip
elestirdigini esefle dile getirir. Beyan ilminin en fazla haksizliga ugrayan bir ilim oldu-
gunu vurgulayarak bu ilimle ilgili bozuk diisiinceler ve temelsiz zanlarin hiikmettigini

belirtir.1*

Abdilkahir Ciircani Kur’an’in i’cazinin hiiccetinin beser giiciinlin yetmeyecegi de-
recede bir fesahat ve diisiincelerin varmay1 hayal edemeyecegi bir zirve iisluba da-
yandig1 vurgular. Arap edebiyatinin unvani sayilan siiri tanimayan ve sozlerin tstiin-
liikk yonlerini bilmeyen bir kisinin Kur’an’in i’cazin1 anlamasinin imkansiz oldugunu
belirtir.!® Hz. Peygamber’in (asm) ve Hz. Omer’in (ra) hayatindan érnekler vererek
siirin miidafaasini yapar. “Iciniz siirle dolacagina irinle dolup biinyeniz bozulsun daha
iyi” hadisine kulak verenlerin “Oyle siirler vardir ki hikmettir, 6yle beyanlar vardir
ki sihir etkisi yapar” hadisine duyarsizhigini elestirir.!® Hz. Peygamber’in (asm) siir
bilgisi, siir okumas1 ve dinlemesi, miisriklere siirle karsilik verilmesini emretmesine
dair siyerden misallerle siir ve belagat hakkindaki diisiincelerini temellendirir. Ciir-
cani “Biz Muhammed’e siir 6gretmedik, bu ona yarasmaz da” (Yasin 36/69) ayetinin
beyan, belagat ve fesahatin yasaklanmasi olarak anlasilamayacagini vurgular ve Hz.

Peygamber’in (asm) Araplarin en fasihi oldugunun da altini gizer.

12 Bkz. Hulusi Kilig, “Delaili’l-I’caz”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 9 (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 114.

13 Abdiilkahir Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, gev. Osman Giiman (Istanbul: Litera Yayin-
cilik, 2008), 9, 11.

14 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 27.
15 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 29.
16 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 36.
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Delailii’l I'caz’da nahiv ilmine gelen itirazlar1 da konu edinen Ciircani eserini ka-
leme alma sebebini ise séyle aciklar: “ilme hizmet etmeye baslayali beri alimlerin
‘fesahat’, ‘belagat’, ‘beyan’, ‘beraat’ lafizlariyla neyi kastettiklerini disiiniir dururum.
Kimilerinin bu konudaki sozleri bir remiz, ima ve gizli bir isaretten oteye gecmez.
Kimilerininki saklanmis bir seyin aranip bulunmasi ve gémiilmiis bir seyin arastirila-
rak yerinden ¢ikartilmasi i¢in hazirlanmis sifreli bir harita gibidir ya da aranan seye
ulasilmasini saglayacak a¢ilmis bir yol ve lizerine bina yapilmak icin atilmis bir temel
gibidir. Arastirmalarim sonucunda nazim-tertip, telif-terkip, siyagat, tasvir, necs-tah-
bir gibi lafizlar kullandiklarini ve bunlarin mecaz kullanimdaki anlamlarinin gercek
anlamlariyla benzestigini géordiim. Baktim ki inci dizmekten dizmeye (nazm), derle-
meden derlemeye (telif), dokumadan dokumaya (nesc), dékiimden dékiime (siyagat)
fark var. Hem bazen aralarindaki fark oyle aciliyor ki bir sey benzerinden kat kat liste
cikiyor ve degerleri arasinda ¢ok biiytik ugurum olusuyor. Aynen bunun gibi s6zlerin
de kimisi digerinden istiin ve ileridir. Baz1 sézler de vardir ki digerlerinden kat kat
iistiin olup benzerinin sdylenmesi iimit dahi edilmeyen ve herkese ‘pes’ dedirten zir-

ve noktadadir”’?

Ciircani bir kelamin iistiin olup olmamasini lafzin kendisine degil bir lafzin anla-
minin kendisini izleyen lafizlarla uyumlu olup olmamasina baglar. Buna binaen ma-
nay1 en dogru, en dzel, en acik ve en eksiksiz ifade eden lafizlarin dizilisinin 6nemini
vurgular. Fasih ve belig bir s6zde kelimeler dizilirken manalarin kovalandig ve zihin-
de manalar hangi sirayi izliyorsa s6zde de ayni siranin takip edildigini belirterek su
tespitte bulunur: “Ayni kelimeyi kullanan iki kisiye bakarsin; birisi y1ldiza deger, diger

yere cakilir18

Abdiilkahir Ciircani daha sonra s6z diziminin (nazm) sec¢kinliginin kaynaginin ne
oldugu, nasil gergeklestigi, sebepleri ve gerektirici unsurlarini masaya yatirir. S6z di-
zimini kendi ekseni etrafinda dénmeyi saglayan bir “kutup”, bir binay1 ayakta tutan
“direk” olarak nitelendiren Ciircani bu derece 6énemli bir meselenin 6zel ilgi ve dikkati

hak ettigini belirtir.

Clircani nahiv kurallar1 dikkate alinmadan s6z sdylemeyi renk uyumuna bakma-
dan kumas dokumaya benzetir: “Nahiv kurallarinin gerektirdigi anlamlar aranip bu-

lunmadikga lafizlar birbiri ardina dizilmekle telif (s6z dizimi) sayilabilecek bir is ya-

17 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 49-50.
18 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 58.
19 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 81.
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pilmaz olmaz. Béyle yapan Kkisi, kullandig1 renklerin uyumuna hi¢ bakmadan kumas

dokuyan veya herhangi bir el isi yapan kisiye benzer.”2°

Delailii’l I’caz’da takdim ve tehir, hazf, fasl ve vasl meseleleri detayli bir sekilde ele
alindiktan sonra lafiz ve sz dizimi iizerine donen tartismalara gegilir. Clircani s6z
insa etmeyi resim yapmaya veya altin islemeye benzeterek bir soziin tisttinltiik ve me-

ziyetinin soz isciliginden gectigini vurgular.

Clircani belig kelami kisiler arasinda en etkili ve en gtizel bir tarzda “el¢ilik” yap-
masinda gortir. Belig bir kelamin baska kelamlardan daha hizli bir sekilde kalbe ulas-
tigin1 belagatcilerin “Bu s6z kulaga izin almadan giriyor” ve “Bir séziin anlami lafziyla,
lafz1 anlamiyla yarismadikga; lafz1 kulagina, anlami kalbine varmadan 6nce gelmez
olmadikea belig nitelemesini hak etmez” sozleriyle destekler.?! Ayrica bir soziin séy-
lendigi bicim disinda séylenis bicimlerine ihtimali olup onlarin kulaga hos gelmedigi,
soyledigi bicimin ona gercekten yakistig1 ve s6ziin bi¢imi bozuldugunda da bu gtizelli-

gin kayboldugu goriildiigiinde onun iistiinliigiinden séz edilecegini dile getirir.22

Clircani kitabinda hiikmi mecaz konusuna 6zel yer verir. Bu mecaz tiiriiniin bash
basina belagat hazinelerinden biri oldugunu belirtir. Hiikmi mecazin beyan yollarini
genislettigini, sozli hem fitri hem de sanath bir tarzda ifade etmeye imkani tanidigini
ve onu ulasilmasi gii¢ bir zirveye tasidigini vurgular. Bu s6z is¢iliginin usta sairlerden

baska hi¢ kimse tarafindan basarilamadiginin da altini ¢izer.23

Clircani bir siirin saire ait olusunun kullandig lafizlardan dolay1 degil s6z dizimin-
den kaynaklandigi belirtir. Bunu bir ipek kumasin dokumaciya ibrisiminden ya da bir
takinin kuyumcuya altinindan dolay1 degil ancak tizerindeki iscilik sebebiyle nispet

edilecegi mantig ile izah eder.?*

Delailii’l 'caz’in son kisminda i’caz, fesahat ve belagat konulari ele alinmistir. Bu
boélimde oncelikle Kur'anin meydan okumasinin hangi alanda oldugu konusuna
odaklanilarak (Mutezile’'nin) sarfe teorisi ¢iiriitiilir. Ardindan fesahate deginilerek
onun da bir s6z isciligi olup lafizda degil anlamda oldugu vurgulanir.?® Ciircani Hz.
Ali’nin (ra) “Araplardan Arapga olan hangi lafizlar1 duydumsa Allah Resuliinden de

aynilarini duymusumdur. Bunun tek istisnasi ‘mate hatfe enfihi/eceliyle 61di’ s6zu-

20 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 318.
21 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 237.
22 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 252.
23 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 259.
24 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 312.
25 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 339.
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diir"?¢ ifadesini hatirlatarak fesahatin lafizlara bina edilemeyecegine dair akla kap1
acar. Clircani s6z insasinin altin ve giimiis parcalarini eriterek tek bir kaliba dokmeye

benzetir. Kelamin kelimelerin tamamindan anlagsilan tek anlam oldugunu vurgular.2’

Belig ve fasih bir kelamin ozelliklerini ise su sekilde siralar: “Yerini bulan, uyum-
lu (miitemekkin), yerini yadirgamayan (gayru kalik, gayru nabi), dokiimii iyi (ceyyi-
di’s-sebk), kalib1 saglam (sahihu’t-taba’) ve kendisinde anlamindan artik bir unsur
bulunmayan (leyse fiyhi fazlun ‘an ma’nahu). Bir lafiz anlama tam denk (mutabik)

diismelidir, ondan eksik ve fazlasi olmamalidir."%®

Clircani son olarak kinaye, istiare, mecaz ve icaz konularini ele aldiktan sonra in-
sanlarin bu manevi hastaligini tedavi etmek ve gorislerinin tizerine ¢oken sakathigl
gidermek icin her yolu denedigini, onlar1 kaybolup icine diistiikleri cehalet karanlik-
larindan ¢ikarip ana yola koydugunu ve akil sahibinin kalp gdzii tizerinde ne kadar

perde varsa kaldirdigini belirterek kitabini hitama erdirir.??

3. Esrarii’l Belagat

Hicri dordiincii yiizyilin sonlarindan itibaren yazilan Arap dili ve edebiyatina dair
eserlerde belagatle ilgili meselelere daha ¢ok 6nem verildigi anlasilmaktadir. Esrart’l
Belagat da belagat ilminin beyan kismi hakkinda bilgi veren ve onu kendi mantig1
icinde tutarli felsefi bir temele oturtan en 6nemli eserlerden biridir. Clircani zamanin-
daki edebi tenkit ve belagat anlayisi tizerinde durarak, bu konudaki meseleleri masa-
ya yatirarak edebi zevkin hem 6znel (subjektif) hem de nesnel (objektif) yonlerini ele

alan yeni bir ilim dalinin (beyan) temellerini ortaya koymustur.3°

Abdilkahir Ciircani Esrarii’l Belagat isimli eserinde lafiz-mana, cinas ve seci, hasiv,
istiare, tibak, tesbih, temsil, intihal, akli ve tahyili manalar, hakikat ve mecaz konu-
larini islemistir. Eserin ana maksadi beyandaki diistikliik ya da yiiksekligin lafizdan
degil manadan kaynaklandigini gézler oniine sermektir. Ciircani’'nin asrinin diisiince
diinyasinda yayginlasmis ve koklesmis olan lafizperestlik hastaligini tedavi etmeye

kendini adadig1 da sdylenebilir.

Abdiilkahir Circani Esrarii’l Belagat'ta bu ise koyulurken ilk olarak cinas tislubun-

dan baslar. En tath ve tstiin cinaslarin herhangi bir kast olmadan, fitri olarak ortaya

26 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 341.

27 Bkz. Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 346-347.

28 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 379.

29 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 394.

30 Bkz. Hulusi Kilig, “Esrarii’l-Belaga”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 11 (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 435.
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¢ikanlar oldugunu belirtir. Ciircani’ye goére mana cinas ya da seci'ye gore ayarlanma-
mali1 aksine mana cinas ya da seci’ye sevk etmelidir. Cinas ve seci tislubunun fitri ve
makbul olabilmesinin sirrini ise soyle aciklar: “Manay1 kendi haline, kendi akisina bi-
rakip da kendisi i¢in uygun lafiz bulma isini manaya devretmenden daha bereketli,
daha giizel, daha dogru ve daha cazip bir sey géremezsin. Ciinkii mana kendi haline
birakilirsa illa ki kendisine uygun olan ve kendisini giizel gésteren elbiseyi bulup gi-

yecektir"31

Ciircani lafizlar1 “mananin hizmetgileri” olarak vasiflandirir ve manalarin hitkmii-
ne tabi olmalar1 gerektigini vurgular. Manaya karsi lafz1 6ncelemeyi ise bir seyin ta-
biatin1 bozmak olarak nitelendirir.3? Lafizperestlikte asir1 tekelliiflere girerek manay1
siliklestirmeyi bir geline cesit ¢esit zinet esyasi takip da ona bir zarar dokunmasina

sebebiyet vermeye benzetir.

Ciircani hasiv®? ve tatbik/tibak®* konularina kisaca degindikten sonra istiareyi ele
alarak onun lafizla degil manayla ilgili bir iislup oldugunu detayl olarak izah eder. Isti-
areyi bir lafzin kendisi i¢in belirlenmis anlamin disinda ariyeten (6diing) kullanilmasi
olarak tarif ettikten sonra iki kisma ayirir: istiare-i gayr-i miifide, istiare-i miifide. Ona
gore birinci istiare tiiriinde ekstra bir anlam yok iken ikincisinde ise (i) en biiyiileyici,
(ii) gonli en doyurucuy, (iii) akli en memnun edici, (iv) nefsi/ruhu en eglendirici, (v)
linsiyeti saglayici ve (vi) cemal ile kemalin zirvesinde olan bakir manalar1 aksettirici

ozellikler s6z konusudur.3®

Istiarenin bir lafza bircok anlam kazandirdiginy, giizelligine giizellik kattigini ve az
lafizla ¢ok mana ifade etmenin kapisini araladigini belirtir. Bu 6zelligini adeta tek bir
sadeften bir¢ok inci ¢ikarma ve tek bir daldan bir¢ok ¢esit meyve devsirmeye benzetir.
Ayrica istiare-i miifide vasitasiyla cansiz bir seyin canlandigl, meramini anlatamaya-
nin fesahat sahibi oldugu, dilsiz varliklarin konustugu ve kapali manalarin ayan beyan

olduguna dikkat ¢eker. Bununla birlikte aklin hazinelerinden soyut manalarin gozle

31 Abdiilkahir Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, ter. Zekeriya Celik (Istanbul: Litera Yaymncilik,
2018), 42.

32 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 36.

33 “Hagve gelince, bu iislup kerih goriilmiis, yerilmis ve reddedilmistir. Clinki ekstra bir anlam ifade etme-
mektedir. Herhangi bir getirisi de yoktur. Zaten ekstra bir anlam ifade etseydi hasiv diye isimlendirilmez
ve kendisine bos s6z denmezdi. Fakat kendisine bu isim verilmekle beraber yine de bu {islubun bazen hiis-
niikabul ve giizel bulundugunu goriirsiin. Giizel bulunmasi ve hiisniikabul gérmesi de bu tislubun, ekstra
bir anlamin imit edilmedigi ve dinleyicinin de béylesi bir beklentide olmadig1 bir durumda ona ekstra bir
anlam sunacak sekilde kullanilmasiyla gerceklesmektedir” Bkz. Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari,
47.

34 “Tatbike gelince, bu tislubun [lafza degil de] manaya dayanma durumu daha agiktir. Ciinki tatbik bir
seye ziddiyla mukabele etmek demektir” Bkz. Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 48.

35 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 68.
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goriilecek derecede somut hale getirilmesi ve somut seylerin de soyut seyler haline

déniistiiriilebilmesinin istiare-i miifidenin énemli bir 6zelligi oldugunu da vurgular.3®

Clircani bir lafzin iki farkli agidan istiare edilebilecegini belirtir: Tesbih birinci-
sinde gozle ilgili (hissi, somut) bir sey iken ikincisinde ise zanla ilgili (akli, soyut)
olmaktadir. Bu meseleye dair sahabelerin yildizlara benzetilmesini misal getirir. Bu
benzetmenin akli bir tesbih oldugunu belirtir. Bir atesin ya da lambanin yildiza ben-
zetilmesinde hissi bir tesbih vardir. Oysa sahabelerin yildizlara benzetildigi tesbihteki
kasitise yildizlarin 15181 degil onun muktezasidir yani yildizlarin yanlis yollara sapma-

ya kars1 emniyet vermesi ve yol gostererek rehberlik etmesi hakikatidir.3’

Esrarii’l Belagat'ta istiareden sonra tesbih ve temsil konusuna gegcilir. Her tesbihin
bir istiare oldugu lakin her istiarenin ise tesbih olmadig1 vurgulanir. Tegbihleri ikiye
ayiran Ciircani tevil gerektirmeyen tesbihleri “sarih tesbih” olarak isimlendirir. Tesbih
ile temsil arasinda farka ise soyle isaret eder: “Tesbih genel, temsil ise daha 6zeldir.

Her temsil bir tesbihtir. Fakat her tesbih, bir temsil degildir."3®

Clircani temsillerin manalara (i) sasaa kattig, (ii) adeta menkibe serefi kazandir-
digy, (iii) ruhlardaki tesirini ikiye katladigy, (iv) kalplerin en derinliklerinden bir tut-
ku ve ask hissi uyandirdigina dikkat ceker.?® Ayrica bir temsille aktarilan manalarin
genellikle lizerlerinde bir miktar tefekkiirti gerektirdigini, bu istiyak ve ¢caba mihrin-
den sonra ona kavusuldugunu belirtir.*® En degerli ve faziletli temsillerin ise derin bir
tefekkiir, ince bir bakis acis1 ve keskin bir basireti gerektirenler oldugunu vurgular.
Ozellikle de birbirine zit, farkli ve yabana seyler arasinda bir nesep ya da akrabalik
bagi kurmanin biiyiik bir maharet gerektirdiginin altimi ¢izer.*! Ciircani bu maharet-
lere sahip olan bir “miidakkik”in inci bulmak icin denize dalan kisiye benzetildigini

nakleder.*?

Clircani tegbihleri “miiteaddit” ve “mirekkep” olarak ikiye ayirir. Miirekkep tes-

bihlerin terkipleri ¢oziildiigii vakit tesbih olma 6zelliklerini kaybettiklerini vurgu-

36 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 69-70.

37 Bkz. Clircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 95.

38 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 121.

39 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 147.

40 Bkz. Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 179; “Bir sey tafsilde ne kadar derinse bu durumda
tefekkiir ve tezekkiire duyulan ihtiyag ile teemmiil ve temehhiile [acele etmemeye] duyulan gereksinim de
o olgtide fazla olur” Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 195.

41 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 182; “Tesbihteki incelik ve biiyiiyii artiran hususlardan biri
de tesbihin birtakim hareketlere sahip goriintiiler icermis bir sekilde terkip edilmis olmasidir” Ciircani,
Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 215.

42 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 186.
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lar.*® Bessar’a ait bir beyti miirekkep tesbihe bir misal olarak zikreder: “Basimizin iis-
tiindeki toz bulutlari ve kiliclarimiz yildizlari kayan bir geceyi andirmaktadir” Clircani
beyitteki “toz bulutu”nun “gece”ye ve “kiligclar’in da “yildizlar”a ayr1 ayr1 benzetilme-
diginin altini ¢izer. “Kiliclarin ugustugu toz bulutu”’nun bir biitiin olarak “yildizlar:
kayan bir gece”ye benzetildigini dile getirir. Buna binaen miirekkep tesbihler biitiin

kabul edilmeli ve asla boliinmemelidir.

Clircani sarih tesbih ile temsil arasindaki farka dair ise su tespitte bulunur: “Temsil
iislubunda sen tek bir suret gortip bu sureti bir aynada, bir de hakiki olarak goren kisi
hiitkmiindesin. Sarih tesbihte ise sen hakiki manada iki ayr1 suret gérmektesin.”** Yani
temsil Gslubunda asil konumundaki 6geye ait 6zellikler hakiki olarak sunulmayip ha-

yal ettirilmektedir.

Abdiilkahir Ciircani bir tegsbih ancak teville anlasiliyorsa ona temsil der. Tesbih ve
temsili mecaz degil hakikat olarak goriir. ikisi arasindaki farka dair de su tespiti ya-
par: “Temsil ve mesel bir seyin toplamindan siiziiliip ¢ikarilan bir tesbihtir. Ve bu da

[lafizlarla degil] ancak ciimle ya da ciimleler vasitasiyla miimkiin olabilmektedir"4°

Clircani’nin istiare, tesbih ve temsile verdigi 6nemi su ifadelerinden anliyoruz: “Bu
¢t 6yle bliytik asillardir ki sanki kelamin giizelliklerinin ¢ogu —-tamami demesek de-
bu tiglinden dallanip budaklanmakta ve bunlardan kaynaklanmaktadir. Sanki bu ti¢
asil, manalarin kendileri tistiinde doniip durdugu eksenler ve manalar1 dort bir taraf-

tan cevreleyen kosegenlerdir4®

Cilircani daha sonra eserinde intihal (serikat-1 si'riyye) konusunu ele alir. Bir siir-
deki lafzi intihalin tespitinin kolay oldugunu lakin mana cihetiyle intihalin ise kolay
bir is olmadigini vurgular. ikincisinin biiyiik bir birikim ve hiiner oldugunu belirtir.
intihalin akli manalarda degil tahyili manalarda gerceklestiginin altini ¢izerek bu me-

seleyi bir¢cok misalle uzun uzadiya izah eder.

Esrarii’l Belagat'ta son olarak hakikat ve mecaz konusu masaya yatirilir. Clircani
oncelikle hakikat ve mecazi liigavi ve akli olarak ikiyi ayirir. Liigavi mecazin dile, akli

mecazin ise akla dayandigini vurgular.

Clircani’ye gore hakikat “vaz’dan baska bir seye dayanmayan her kelime”ye de-

nilmektedir. Mesela aslan kelimesiyle bilinen yirtici hayvan kastedilir ve bu anlamin

43 Bkz. Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 234.
44 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 280.

45 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 283.

46 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 54.
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anlasilmasi icin ekstra bir seye ihtiyac¢ hissedilmez. Mecazda ise bir karineye ihtiyag
s6z konusudur. Clircani mecazi soyle tarif eder: “Kendisiyle herhangi bir vazi'in vaz’
esnasinda belirledigi ilk mananin disinda, bu ilk mana ile ikinci mana arasindaki bir
mulahazadan/alakadan dolayi, baska bir mana kastedilen her kelimeye mecaz den-

mektedir”4?

4. Risale-i Nur’daki iz Diisiimler ve Yansimalar

Bediiizzaman’in diisiincesi diinyasinda Abdiilkahir Ciircani'nin énemli bir yeri ol-
dugunu Muhakemat isimli eserinin “Unsuru’l Belagat” baslikl ikinci bélimiiniin “Bi-
rinci Mesele”sinde goriiyoruz. Bedilizzaman belagat zevki ve fikrin fitri akisinin ma-
nalarin dizilisinden (nazm-1 maani) lafizlarin dizilisine (nazm-1lafz) indirgenmesinin
tarihsel siirecini, sosyolojik ve psikolojik arka planlarina da temas ederek anlatirken
Abdiilkahir Ciircani’nin bu teshisi zor “lafizperestlik hastaligi”nin*® tedavisindeki 6n-
culiigiini vurgulamistir: “O koca Abdiilkahir bu hastalig1 tedavi etmek icin Delailii’l

[’caz ve Esrarii’l Belagat'in bir siiliisiinii onun ilaglarindan doldurmustur.”4°

Ciircani Delailii’l I'caz isimli eserinde lafizperestlik hastaliginin ne derece kokles-
tigini, tedavisi miiskiil kalbi bir hastaliga dontistiiglini ve ayrik otu gibi kalicilastigini
soyle vurgulamistir: “Bil ki insanlarin kafasinda bir kuruntudan ibaret olan lafiz sap-
lantisina dair bunca s6z séylememe ve agiklamalar yapmama ragmen sanirsin ki ben
hi¢bir sey yapmamisim. Ciinkl goriiyorsun ki tizerinde durdugumuz bu konuda in-
sanlar kor taklit, kuruntu ve hayal batagina saglanmislar, ‘lafiz da lafiz’ deyip duruyor-
lar da anlam diye bir sey bilmiyorlar. Bunu huy edinmisler, bu hastalik onlarin i¢ine
iyici kok salip yerlesmis. Sanki bizim ag¢iklamalarimizi anlamakla onlar arasinda bir
perde gerilmis. Sanki onlara isittirdigin seyi kulaklar1 atiyor ve bunu bir tiirlii i¢lerine
sindiremiyorlar. Sanki konu daha ag¢ik olduk¢a onlarin onu bilmesi daha da zorlasiyor
ve kuruntulari1 daha da koklesiyor. Bunun tek sebebi, edindikleri ilk kaninin kalplerin-
de iyici yerlesip dort bir yani sarmasidir. Bu yanlis kani onlarda adeta yoldukea tekrar

biten ayrik otu gibi olmustur.”>°

Dil ve belagat konusundaki bu hastaligin kaynagini Ciircani belirli bir ilim dalinda

uzmanlasan kisilerin uzmani olmadiklari bir alanda goériis bildirmelerine ve de onla-

47 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 418.

48 “Evet lafizperestlik bir hastaliktir fakat bilinmez ki hastaliktir” Nursi, Muhakemat, 88.
49 Nursi, Muhakemat, 88.

50 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 314.
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ra itibar edilmesine dayandirir.5! Bu alan dis1 kisilerin asilsiz diisiincelerinin dilden
dile dolasip, yayginlasip, yerlestikten sonra adeta bu konuda diistinmeyi terk etmenin
“stinnet” ve taklit etmenin “din” olarak anlasildig1 tespitinde bulunur. Giiniin birinde
konunun uzmani biri hatanin kaynagini tespit edip ¢6zmeye ¢calistiginda ise konunun
yabancisi gibi telakki edilip sozlerine itibar edilmedigini hayret ve teessiifle belirtir.
Clircani bu tiir bir hastalig1 iyilesmeyecek derecede ilerlemis ve doktorlari aciz bira-

kan bir musibet olarak degerlendirir.52

Bedilizzaman Said Nursi, Muhakemat’'in Unsur-u Belagat boliimiiniin Besinci Me-
selesi'nde kelamin servet ve viisatini anlatirken klasik Arap siirinden yedi misal ver-
mistir. Esrarti’l Belagat'ta bunlardan ikisi 241. ve biri de 244. b6liimde yer almistir. Bu
beyitler kitapta akli ve tahyili manalarin anlatildig1 kisimda ikincisinin (tahyili mana-
larin) misalleri olarak yer almistir. Ciircani tahyili manalarin tesbih sanatina kazan-
dirdig sihri ifade edebilmenin, letafet ve zarafeti anlatabilmenin miimkiin olmadigini
vurgulamistir. Ozetle tahyili manalarin beyanin kudret ve kiymetini agiga cikardigini

belirtmistir.53

Besinci Mesele’nin birinci beyiti Ibnu’l Mu’tez aittir ve Muhakemat'ta séyle yer al-
mustir: “Iste cal olan atina binmis, nazenin karsisinda genclenmek isteyen ihtiyar ba-
banin sakalinin i¢ine bak, belagatin ¢ok anahtarlarini bulacaksin. Al, kapilari ag, iste
{,fzf\.ﬂ @@3 j\.i; s d & Cd éj]:f &6 Yani, dedi: ‘Ihtiyar oldun. Dedim:
‘Degildir; belki mesaib-i dehrin giiriiltiistinden ayaklar: altindan ¢ikip sakalima kon-

mus bir beyaz gubardir”5*

Clircani Esrarti’l Belagat'in 241. bolimiinde tahyili manalarin agik ve glizel 6rnek-
lerinden biri olarak zikrettigi bu beyit hakkinda su a¢iklamay1 yapmistir: “Gordiigiin
gibi burada sair kendisinde goriinen vaziyetin ihtiyarlik oldugunu inkar etmis ve bu
inkara tutunmanin, ihtiyarliktan kusuru nefyetmede ve sevgilisiyle arasinda var olan

soguklugu bitirmede daha kisa bir yol oldugunu diisiinmiistiir”> Ciircani tesbih sa-

51 “Bu grup nahiv ilmini birakinca ellerini eteklerini onun iizerinden ¢ekselerdi, ihtiya¢ duyulan nahiv
bilgisi miktarinin az oldugunu iddia edince azlariyla yetinselerdi ve kendilerini fetva verme ve bilmedigi
konuda goriis belirtme makamina koyarak tefsir ve teville ugragsmasalardi sebep olduklar1 yikim boylesine
biiyiik olmazdi. Clinkii yapmakla ugrasmadiklari i¢in en azindan yikmamis, diizeltmekle ugrasmadiklari
icin bozmamis olurlardi. Yazik ki boyle yapmadilar ve doktoru aciz birakacak ve zeki insani saskina gevire-
cek bir hastaliga davetiye ¢ikardilar. Nahiv ilmi hakkinda soyledikleri ytiziinden karisiklik telafi edilemeye-
cek boyutlara ulasti. Kargasay1 sevmeyen irfan sahiplerinin payima da saskinliktan susmak kald1. En biiytk
afet agz1 laf yapan kisinin yeterli donanima sahip olmadig1 bir konuda konusarak giizel gortiniislii, ama
temeli ¢iiriik bir ev yapmasidir” Bkz. Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 48-49.

52 Ciircani, Delailii’l-I'caz: S6zdizimi ve Anlambilim, 385-386.

53 Bkz. Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 337.

54 Nursi, Muhakemat, 96.

55 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 337.

)28l 102



Képrti » Sayi: 140 « Mayis-Haziran-Temmuz-Agustos 2018 ¢ ISSN: 1300-7785 e ss. 91-111

natinin bu gibi tahyili manalardan kaptig1 sihri vasfedebilme ve bundan dolay1 ortaya

cikan letafet ve zarafeti anlatabilmenin miimkiin olmadigini dile getirir.

Besinci Mesele’nin ikincisi misali ise Ebu Temmam’a ait bir beyittir ve Muhake-
mat'ta su sekilde yer almistir: “4 jwﬂ\ ekl eleys 55 Yj u:\!\j gg\)\ é\.&;ji A5 f)!.;
Yani sakalimin beyazlanmakla parlamasi seni korkutmasin. Zira nur-u miitecessim
gibi dimagdan erimis sakaldan mecra bulup kendini gosteren fikir ve edebin tebesst-

miidiir”%6

Bu beyit ise Esrarti’l Belagat'in 241. bélimiiniin ikinci misali olarak kitapta yer al-
mistir. Clircani bu beyit icin ise sdyle bir izahta bulunur: “Evet sairlerin sa¢in agarma-
sinda bir tevile gidip onun aslinda sagin fitri ve normal beyazlamasi degil de aklin ve
edebin intisar etmis nuru oldugunu ve basin tizerinde de ortaya ¢iktigini sdylemeleri

hep bu tiirden tahyili manalar kabilindendir.”5”

Besinci Mesele’deki dérdiincii beyiti Beditizzaman séyle yorumlamistir:

P ,w;

w A (..EJ GlS5 wlasd 3 P 9 :,af}\; Yani ciriti istemek yolunda,
sabah, atimin ytziine yed i beyzasiyla bir tokat vurdu. Atim dahi kisasini almak igin

tayyar olan subha eristi, yere vurdu, icinde dért ayagiyla gezindi. Demek atim ¢al’dir.”58

Bu beyit Ciircani’'nin eserinin 244. bolimiiniin bir misali olarak yer almistir. Beyi-
tin ibn-i Niibate'ye ait olan beyit ayaklari ve yiiziinde beyazlik olan bir ati methetmek-
tedir. Ciircani beyit hakkinda herhangi bir izahta bulunmamistir. Eserin dipnotunda
ise miitercime soyle bir yorum yer almaktadir: “Sair atin alnindaki beyazligin illeti
olarak sabahin ona attig1 tokat1 zikretmistir. Yani at o kadar hizlidir ki sabahin aydin-
ligin1 bile geciyormus. Bundan 6ttirii sabah da ona ceza verip alnina tokat atmis ve
bundan otiirii atin aln1 beyaz olmus. Yine sair atin ayaklarindaki beyazligin illeti ola-

rak bu ayaklarin sabahin aydinliginin igine dalmalarini zikretmistir. Yani atin ayaklari

bir nevi sabahin aydinhigini ayaklar: altina aldiklar i¢in bu ayaklar beyazlamistir”5°
Besinci Mesele’nin tli¢iincli misalinde gecen "2-53-’ 5-1.9 J«b RINAFINE J-«-J—j

w Cwm Y\ Yani gece gibi genclikte goziin nevm-i gaﬂette dalmis ancak subh-mi-
sal olan sakalin beyaziyla uyanabildi” beytinin manasina yakin bir beyit Esrarti’l Bela-
gat'in 118. parcasinda yer almaktadir. Ebu Temmam’a ait olan bu beyit “(Ihtiyarlik)

saf beyazliktir. Ben ise simsiyah oldugum zaman diliminde (gen¢lik zamanimda) bem-

56 Nursi, Muhakemat, 96.
57 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 338.
58 Nursi, Muhakemat, 96.
59 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 340.

103



Risale-i Nur’da Delailii’l I'caz ve Esrarii’l Belagat / Mustafa Said ISERI

beyaz oldum (saglarim bembeyaz oldu)®® mealindedir. Ciircani bu gibi beyitlerdeki
temsil Gislubunun zit seyleri birbiriyle uyumlu géstermesiyle sihir gibi bir islev gordii-

glini belirtmistir.

Clircani temsilin sihrini tasvir ederken bu tislubun dogu ile bat1 arasindaki uzak-
lig1 dirdiigii, soyut manalar ile soyut cisimler arasinda benzerlikler kurdugu, dilsizi
konusturdugu, cansizi canlandirdigl, zitlar1 tam uyumlu sekilde gosterdigi, hayat ile
6liimii ve su ile atesi ayn1 anda bir varlikta birlestirdigini zikretmistir.®* Bediiizzaman
da Unsur-u Belagat'in ikinci Mesele’sinde hayal giiciiniin sihrini su sekilde beyan et-
mistir: “(...) Kuvve-i hayalden neset eden sihr-i beyaniyla sehhar gibi cemadati hayat-
landirir, birbiriyle séyletir. iclerine ya adaveti veya muhabbeti atar. Hem de manalari

tecessiim ettirir, hayat verir, icinde hararet-i gariziyeyi derc eder.”®?

Isaratii’l I'cazin Mukaddimesi'nde Bediiizzaman “Eger tafsil istersen Delailii’l
[’caz’n sahibi olan Abdiilkahir Ciircani'nin ‘Esrarii’l-Belaga’sinda terenniim ettikle-
rini benimle beraber dinle” diyerek belagatin 6nemli bir hakikatini kitabina dahil et-
mistir. Bu metin temsilin kullanildig1 yerler ve temsilin tesirinden bahseden Esrart’l

Belagat'in 108. parcasidir.®®

Kur’an’in kirk yénden mu’cize olusunun ispat edildigi bir risale olan Yirmi Besin-
ci S6z’tin Birinci Sule’sinde Kur’an'in “i’caz1 vardir ve mevcuttur” denir ve ardindan
Kur’an'in indigi dénem, éncesindeki peygamberler kissalar1 ve sonrasindaki islam
ve dlinya tarihi tahlil edilerek bu i’cazin varlig1 ispat edilir. Bediiizzaman’in Kur’an'in
mu’cize olusunu peygamberler kissalar1 agisindan tahlil ederken su gercekligi zikre-
der: “Iste boyle bir zamanda, belagat en revacli oldugu bir anda, Kur’an-1 Mu’cizii’l-Be-
yan niizul etti. Nasil ki zaman-1 Musa aleyhisselamda sihir ve zaman-1 [sa aleyhisse-
lamda tip revagta idi, mu’cizelerinin mithimmi o cinsten geldi. iste o vakit biilega-y1

Arabi en kisa bir suresine mukabeleye davet etti...”%*

Peygamber Efendimiz’e (asm) en biiylik ve baki bir mu’cize olarak Kur’an-1 Ke-
rim’in ihsan edilmesine dair veciz bir sekilde zikredilen bu orijinal yaklasim Hiiseyin-i
Cisri'nin Risale-i Hamidiye'sinde®® biraz daha uzun ifade edildigi gibi Delailii’l 'caz’'da

da o donemde reva¢ bulmus bir niibiivvet delili olarak yer almaktadir. Soyle ki:

60 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 164-165.

61 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 164; “Temsil yok olan bir seyi var, var olan bir seyi de yok
seklinde ya da oluyii diri, diriyi de 6lii seklinde gosterebilmektedir” Bkz. Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belaga-
tin Sirlari, 167.

62 Nursi, Muhakemat, 90.

63 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 147-148; Bediiizzaman Said Nursi, Isarat'il ['caz (Istanbul:
So6z Basim Yayin, 2012), 386.

64 Nursi, Sozler, 332-333.

65 “Hazreti Fahri Kainat Efendimizin en biiyiik mucizesinin kelam nevinden bulunan Kur’an-1 Kerim olma-
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“Yine peygamberlerin mucizelerine dair bir bahis agilinca ‘Allah (c.c.), peygam-
berlerden her birine génderildigi toplumda el iistiinde tutulan ve 6viing kaynagi olan
ne varsa o tiirden mucize vermistir’ diyerek genel bir giris yaptiktan sonra devamla
soyle diyorlar. ‘Firavun doneminde toplumda biiyiictliik yaygin oldugu ve baska hig-
bir ddnemde bdylesine biiyiik bir ilgi gormedigi icin Allah, Hz. Musa’ya (a.s.) biiyiiyii
ortadan kaldiran ve etkisini zayiflatan bir mucize vermistir. Hz. isa déneminin gecer
akeesi tip oldugu icin Allah, ona anadan dogma kort ve alaca hastasini iyilestirme
ve Oliileri diriltme mucizesi vermistir’ Her bir peygamberin mucizesini sayip bizim
peygamberimize geldiklerinde onun déneminde topluma hakim olan seyleri sayarken
‘belagat, beyan ve bir de nazim tiirlerine kabiliyetli olus’tan baska bir sey saymiyor-

lar’%6

Bedilizzaman kendisine yoneltilen “Hem de, sen temsilat1 bazi hikayeler suretinde
zikrediyorsun. Hikaye hayali olur, hakiki olmaz, vakia muhalif olur” sorusuna verdigi
cevapta eserlerinde zikrettigi temsillerin hakikatlere isaret eden kinayeler oldugunu

vurgulamak suretiyle belagat ilminin bu 6nemli kavramini su sekilde izah etmistir:

“Malumdur ki fenn-i belagatte bir lafzin, bir kelamin mana-y1 hakikisi baska bir
maksud manaya sirf bir alet-i miilahaza olsa, ona ‘lafz-1 kinai’ denilir. Ve ‘kinai’ tabir
edilen bir kelamin mana-y1 aslisi medar-1 sidk ve kizb degildir. Belki kinai manasidir
ki medar-1s1dk ve kizb olur. Eger o kinai mana dogruysa o kelam sadiktir, mana-y1 asli
kazip dahi olsa sidkini bozmaz. Eger mana-y1 kinai dogru degilse mana-y1 aslisi dogru

olsa o kelam kaziptir. Mesela kinai misallerinden ‘Fiilaniin tavilii'n-necad’ denilir. Yani

s1, nebilerin mucizeleri hakkinda cereyan eden ilahi adete mutabik ve arzulanan maslahatlara muvafiktir.
Clinki her asirda ytice peygamberlerin mucizeleri en ziyade muteber ve meshur seylerin cinsinden olur.
Mesela, Hazreti Musa aleyhisselamin peygamberligi zamaninda sihirbazlik pek ziyade s6hret bulmakla Ce-
nab-1 Hak ona bir asa vermisti ki icabinda ejder olurdu. Hatta firavunun Hazreti Musa'ya muaraza etmeleri
icini topladig1 sihirbazlarin sihir ilminde maharetleri olup sihrin sadece izlenim vermekten ibaret bir sey
oldugunu bildikleri i¢cin Musa aleyhisselamin asasinin biiyiik bir ejder olarak onlarin sihir aletlerini tama-
men yuttugu halde asla hacmi biliytimedigini gormeleriyle bu keyfiyetin harikulade bir sey olup sihir ne-
vinden olmadigini kati olarak anladilar da hemen iman ettiler. Firavun ise bu hakikate asina olmadigindan
onun da sihir oldugunu, Hazreti Musa’'nin (aleyhisselam) sihir ilminde daha kidemli oldugunu ve onlarin
istadl konumunda bulundugunu sanarak imandan geri durdu.

Hazreti Isa aleyhisselamin asrinda da tip ve hikmet fenleri pek ziyade muteber olmakla Cenab-1 Hak onu
amalarin gozlerini agmak ve 6liileri diriltmek gibi tabiplerin yapamayacagi mucizelerle géndermisti.
Hatem-i Enbiya Efendimiz Hazretlerinin saadet asrinda ise siir ve insa her seyden ziyade muteber ve mes-
hurdu. Araplarin gerek medenileri ve gerek bedevileri arasinda fesahat ve belagat insan i¢in fazilet 6l¢tisii
kilinmisti. Medenilerinde layik fesahat ve tistiin belagat oldugu gibi, bedevileri de gayet tabii ve sade giizel
siirler ve hutbeler nazm ve insa ederlerdi. Hepsi de hem nazim ve hem nesir olarak sihir gibi sozler soylerdi.
Bundan dolay1 Fahri Alem Hazretlerine belagatin en yiice tabakasinda olan bir kitap nazil oldu. Muarazaya
davet edilen fasihler ve beligler yukarida arz olundugu tizere nazire getirme hususuna her yénden mecbu-
riyetlerini hissetmis olduklar1 halde, i¢clerinden bir sahis yahut bir cemaat ¢ikarak onun bir kisa suresine
bile nazire getiremeyince rabbani kelam oldugu pek kolay anlasildi.” Bkz. Hiiseyin Cisri, Hz. Muhammed
(sav) Risale-i Hamidiyye, cev. Manastirli ismail Hakk: (Istanbul: Sufi Kitap, 2008), 54-55.

66 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 393.
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‘kilicinin kayisi, bendi uzundur’ Su kelam o adamin kametinin uzunluguna kinayedir.
Eger o adam uzun ise, kilic1 ve kayis1 ve bendi olmasa da yine bu kelam sadiktir, dog-
rudur. Eger o adamin boyu uzun olmazsa ¢endan uzun bir kilic1 ve uzun bir kayisi ve

uzun bir bendi bulunsa yine bu kelam kaziptir. Giinkii mana-y1 aslisi maksud degil.”¢”

Abdiilkahir Ciircani Delailii’l 'caz'inda kinaye konusunu da ele alir. Kinayeye dair
“0 kuli ¢ok olan biridir”, “O uzun kinli biridir”, “Kusluk vaktine kadar uyur” gibi misal-
leri verir.%® Kinayeyi “bildigin bir anlamin varhgin lafiz yoluyla degil de akil yoluyla
ifade etmek” seklinde aciklar. Biitlin kinayelerde ince bir akil yiiriitme oldugunun al-
tin1 cizer. “O kazaninin kiilii cok olan biridir” ifadesini izah ederken bu s6ziin sirf kiilii
¢ok oldugundan birini 6vmek olmadigini belki bu kisinin evinde (i) yemek kazanla-
rinin ¢okea kuruldugu, (ii) ¢cokca yemek pisirildigi, (iii) ¢cok¢a odun yakildig: ve (iv)
bunun sonucu olarak ¢okga kiilii oldugunun kastedildigini belirtir.®® Ciircani kinaye
yoluyla ifadenin agik ifadeye iistiin olusunu bir “iddia”nin “kanit”iyla birlikte séylen-
mis olmasina da baglar. Mesela yukaridaki misalde “misafirperverlik” kaniti ve varlik

delili olan “kazaninin kiiliiniin ¢ok olusu”yla ifade edilmistir.”®

Esrarii’l Belagat'te kinayeye dair ¢arpici bir misal olarak Peygamber Efendimiz’in
(asm) veciz sozlerinden birini nakledilir: Peygamber Efendimiz (asm) eslerinin ken-
disine “Ya Resulallah! Vefatindan sonra hangimiz sana 6nce varacak?” diye sorduk-
larinda “Eli en uzun olanimiz” diye cevap vermistir. Efendimiz (asm) elin uzunlugu

tabiriyle comertlik ve cok ihsanda bulunmay1 murad eylemistir.”*

Bediiizzaman Kur’an'in mucizeligi meselesinde yeri geldiginde bu konunun uz-
manlari olan belagat dahilerini ve onlarin arasinda ilk sirada da Abdiilkahir Ciirca-
ni'yi sahit gosterir: “ilm-i belagatin dahilerinden Abdiilkahir-i Ciircani ve Sekkaki ve
Zemahseri gibi binlerle dahi imamlar ve miitefennin edipler icma ve ittifakla karar

vermisler ki ‘Kur’an’in belagati takat-i beserin fevkindedir, yetisilmez."”?

Ciircani Kur’an’in insanlar1 muarazaya davet etmesinin Araplarin bilmedikleri bir
sozii meydana getirmeye davet olmadigini da belirtir. Insanoglunun bir seyi yapma-
ya yonelip de tiim ¢abasi basarisizlikla sonu¢lanmadig siirece aciz kalamayacagini

vurgular. Ciircani, Cahiz’dan naklederek Arap hatip ve ediplerinin tek bir surenin

67 Nursi, Sozler, 563.

68 Bkz. Ciircani, Delailii’l-I’caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 234.

69 Bkz. Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 360-361.
70 Bkz. Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 373.

71 Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 424.

72 Nursi, Sozler, 411.
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diizenini, lafiz ve kalibini isitince benzerini getirmekten aciz olduklarini derhal anla-
diklarini tarihi bir gerceklik olarak nazar-1 dikkate takdim eder.”® Ayrica belagattaki
distiinliigiin anlasilmasinin ana dili Arap¢a olanlarin dilin inceliklerini bilmesine da-
yandirilmasina da karsi ¢ikar. Hatta bunu Kur’an'in mu’cizeligini inkara yol acabilen

cok biiytik bir hata oldugunu vurgular.”*

Delailii’l ['caz isimli eserinde Abdiilkahir Ciircani sarfe teorisinin ¢eliskisini ele de
alir ve Kur’an’in i’cazinin s6z diziminden kaynaklandigini savunur. Zira sarfe teorisi-
nin iddia ettigi gibi Allah’in yasaklamasi sebebiyle Kur’an’'in benzerinin getirilemedi-
ginin kabuli halinde basta ilk nlizul ettigi Arap toplumu olmak iizere tiim muhatapla-
rinin gozlerinde biliylimemesi ve saskinliga yol agmamasi gerekecegini belirtir. Misal
olarak ise bir peygamberin elini basina koyarken diger insanlarin ellerini baslarina
uzatmaktan men edilmesini verir. Bu manada bir mu’cizede saskinlik unsurunun pey-
gamberin elini basina koymasinin degil belki asil dikkat ¢ekici unsurun insanlarin el-

lerini baslarina koyamamalari olacagini vurgular.”®

Bediiizzaman da Peygamber Efendimiz’in (asm) mucizelerini sistematik bir tarz-
da anlattigr On Dokuzuncu Mektup’ta sarfe teorisine deginir. Kur’an’in mu’cize olu-
suna dair iki mezhep oldugunun altini ¢izerek “sarfe mezhebi’ni “mercuh mezhep”
olarak nitelendirir. Bu mezhebe gore Kur’an'in bir suresine muaraza etmek beser
kudretinde oldugu halde Cenab-1 Hak insan ve cinleri bunu yapmaktan engellemis-
tir. Bedilizzaman’in “mezheb-i racih ve ekser” olarak nitelendirdigi mezhebe gore ise
Kur’an’a muaraza etmek beser kudretinin tistiindedir. Zira Kur’an’in her climlesi hatta
her kelimesi birbirine bakmaktadir. Beditizzaman bu durumu her bir tas1 nakisli olan
miinakkas bir sarayda kilit bir tas1 nakis1 bozmayacak sekilde yerli yerine yerlegtir-
meye benzetir. Ayrica insanin gézbebegini yerine yerlestirmek icin biitiin viicud siste-
minin vazife ve miinasebetlerinin dikkate alinmasi gerektigi misali tizerinden de bir

aciklama getirir.”®

Bediiizzaman Uhuvvet risalesinin “Ugiincii Diisturu”’nda Miitenebbi’ye ait olan
“\3:{2 (2.515\ &,_ij\ & f)lj 10 %‘?ﬁ\ C«iff/\ &Sl \zl” beyitini kullanmistir. Miiminin
o6zelliginin “kerim” oldugunu buna binaen ikrama miispet cevap verecegini belirtilir.
Miiminlerden zahiren “leim” olanlarin bile iman cihetiyle “kerim” olduklarini vurgula-

yan Bediiizzaman bu disturun tim miiminler icin gecerli oldugunu vurgulayarak

73 Bkz. Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 329-331.

74 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 223.

75 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 332.

76 Bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat: 1998), 185-186.
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uhuvveti bozup adavete kapi aralayan yaklasimlar1 reddeder. Riyaset ve hakkaniyet
dersi veren bu beyit Esrarii’l Belagat'in 224. béliimiinde devamiyla birlikte yer almis-
tir. Ciircani akli ve tahyili manalar1 anlatirken bu beyti ~herhangi bir izah yapmaksi-

zin- akli manalarin misalleri arasina dahil etmistir.””

Yirmi Dordiincii S6z’iin Besinci Dal'inin Birinci Meyve’sinde gegen “Sana, sende
senin nefsine olan sedit muhabbetin, Onun zatina karsi muhabbet-i zatiyedir ki sen

78 ciimlesindeki “sana, sende senin nef-

suistimal edip kendi zatina sarf ediyorsun
sine” vurgusu dikkat ¢ekicidir. Nefis terbiyesi agisindan farkli bir yaklasim kazandi-
ran bu ifade tarzina “tecrit” denilir. Tecrit hitap edilen kisiden ikinci bir sahis cikarip
ona hitap etme, kisinin bagka bir kisiye hitap edip aslinda kendisini kastetmesi vs.
gibi kullanimlarin genel ad1 olmaktadir. Beditizzaman'in nefse hitabindaki bu kat kat
tecridinden ¢ikarilmasi gereken niikteler vardir. Bu konu Esrarii’l Belagat'te (tecrit
kavrami kullanilmadan) istiare ve tesbih olmadiklar1 vurgulanan ctimlelere misaller

olarak zikredilmektedir.”®

Ciircani Delailii’l I'caz ve Esrarti’l Belagat isimli eserlerinde ayetleri ¢ok az kullan-
mistir. (Bu sebeple bir kisim elestiriler aldigi da olmustur.) Buna binaen onun eser-
lerinde bir ayet gectiginde daha bir dikkat cekmektedir. Delailii’l ['caz’da Ciircani'nin
belagat, fesahat, beyan ve beraat gibi kavramlarin mahiyetini anlatacaginmi soyledigi
kisimda Hud suresinin 44. ayeti®® yer almistir. Ciircani bu ayet tizerine diistiniildiigiin-
de i’cazin hem fark edildigi, hayran kalinip séylenecek s6z bulunamadigi ve bunun da
kelimelerin s6z diziminden kaynaklandigini vurgulamistir. Bununla birlikte ayetteki
kelimelerin tek basina birakildiginda ya da yerleri degistirildiginde veya baska bir

kelime kullanildiginda fesahatini kaybettigini de misallerle izah etmistir.2

Bediiizzaman ise bu ayeti Mu’cizat-1 Kur’aniye risalesinde Kur’an'in tislubunun be-
daatindeki mucizeligi anlattig1 bolimde zikreder. Ayetin tislubundaki egsizligin daha
kolay ve istikametli bir sekilde anlasilmasi i¢in bir temsil aynasindan bakilmasini sag-

layarak soyle izah eder:

“Nasil bir harb-i umumide bir kumandan zaferden sonra ates eden bir ordusuna

‘Ates kes!” ve hiicum eden diger bir ordusuna ‘Dur!’ der, emreder; o anda ates kesilir,

77 “Nitekim ceza verecek yerde affetmek riyasete zarar verdigi gibi, affedecek yerde ceza vermek de riya-
sete zarar verir” Bkz. Ciircani, Esraru’l-Belagat: Belagatin Sirlari, 317.

78 Nursi, Sozler, 323.

79 Bkz. /Cl'ircani, Esraru’I-Belaggt: Belagatin Sirlari, 397-400.

80 Ciallall p3al) 1535 35 Giaed o gty ST oy 2 ity BT G e ) 3T
81 Bkz. Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 56.
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hiicum durur. ‘Is bitti, istila ettik, bayragimiz diismanin merkezlerinde yiiksek kale-
lerinin basinda dikildi. Esfelii’s-safiline giden o edepsiz zalimler cezalarini buldular’

der.

Aynen oOyle de Padisah-1 Bimisal kavm-i Nuh’'un mahvi i¢in semavat ve arza emir
vermis. Vazifelerini yaptiktan sonra ferman ediyor: ‘Ey arz, suyunu yut. Ey sema dur,
isin bitti” Su cekildi. Dagin basinda memur-u ilahinin ¢adir vazifesini géren gemisi

kuruldu. Zalimler cezalarini buldular.

Iste su tislubun ulviyetine bak. ‘Zemin ve gok iki muti asker gibi emir dinler, itaat
ederler’ diyor. Iste su iislup isaret eder ki insanin isyanindan kainat kiziyor, semavat
ve arz hiddete geliyorlar. Ve su isaretle der ki: ‘Yer ve gok iki muti’ asker gibi emirleri-
ne bakan bir Zata isyan edilmez, edilmemeli.’ Dehsetli bir zecri ifade eder.

Iste tufan gibi bir hadise-i umumiyeyi biitiin netaiciyle, hakaikiyla birka¢ ciimlede

icazly, i’cazli, cemalli, icmalli bir tarzda beyan eder.”#?

Bediiizzaman Said Nursi basta Abdiilkahir Ciircani olmak iizere Zemahseri ve
Sekkaki gibi belagat dahilerinin “li¢ tarik” ile Kur’an’in mu’cizeligine kesin bir sekil-
de hiikmettiklerini belirtir.23 Bu ti¢ yoldan birincisi Kur’an’in muaraza davetine karsi
kibir ve enaniyetleri goklere ¢ikan Arap ediplerin aciz kalip susmalari; ikincisi s6ziin
altinini bakirindan ayirt eden s6z ustalarinin Kur’an1 ayet ayet, kelime kelime ince-
ledikleri ve mihenge vurduklar1 halde en ufak bir kusur bulamamalari; tiglinctisii de
Araplarin kolay yol olan sdzle muaraza etmeye bedel tehlikeli yol olan kili¢ kullan-

mak®* zorunda kalmalaridir.

Ciircani Delailii’l 'caz'in 33. pargasinda bu ii¢ yoldan ikisine séyle isaret etmistir:
“Araplar Kur’an’1 duyup benzerini getirmeleri istenerek kendilerine meydan okundu-
gunda daha 6nce hi¢ duymadiklari bir s6z duymus olsalardi ve kendilerini deneyip
Kur’an’a denk veya yakin bir s6z getirmekten aciz olduklarini fark etmeselerdi mey-
dan okunmasina ragmen benzerini getirme (muaraza) girisiminden uzak durmazlar-
di. (...) Araplar1 aciz birakan hususlar Kur’an’'in s6z diziminde goziiken tstiinliikler,
lafizlarinin akisinda gordiikleri hususiyetler, ayetlerinin baslangi¢ ve bitisindeki bii-
yuleyici giizellikler, lafizlarinin etkisi, yaptig1 benzetmeler, haberlerinin sunulus tarz

ve 0giit ve uyar1 bicimleridir. Buitiin bu delillere ek olarak onlar Kur’an’t sure sure, asir

82 Nursi, Sozler, 340.

83 Bkz. Nursi, Eski Said Dénemi Eserleri, 548; Bediiizzaman Said Nursi, [saratii’l 'caz (istanbul: Yeni Asya
Nesriyat, 1998), 175; Nursi, Sozler, .

84 “Muaraza-i bilhuruf mimkiin degildi, muhaldi; onun i¢in muaraza-i bissuyufa mecbur oldular”. Bkz.
Nursi, Sézler, 333.
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asir, ayet ayet diistinmusler ve hi¢cbir boliimiinde yerini yadirgayan, ‘bu kelime buraya
uymamis’ veya ‘bunun yerine su kelime kullanilsa daha iyi olurdu’ denebilecek tek bir
kelime bile bulamamislardir. Tam aksine akillar1 saskina ceviren, biitlin insanlar1 aciz
birakan bir uyum, diizen ve saglamlik bulmuslardir. Basi gdge degecek kadar biiyiik
de olsa hi¢bir edipte bir timit birakmadigi icin diller suspus olup konusamamius, yigit-

ler sinmis ve kendilerinde saldiracak cesaret bulamamiglardir’83

5. Sonug

Bedilizzaman “Selef-i Salihinin ve muhakkikin-i ulemanin asarlari gendan her der-
de kafi ve vafi bir hazine-i azimedir fakat bazi1 zaman olur ki bir anahtar bir hazine-
den ziyade ehemmiyetli olur. Ciinkii hazine kapalidir fakat bir anahtar ¢ok hazineleri
acabilir”8® tespitiyle Risale-i Nur’u nigin telif etti§inin dolayisiyla nasil bir perspektif-
le okunarak istifade edilmesinin bir yoluna isaret etmistir. Risale-i Nur'un okuyucu
cercevesi cok genistir; yediden yetmis yediye, avamdan havassa, felsefeciden ilahi-
yatciya, Nur talebesinden miinekkit bir muterize degin toplumun farkli kesimlerince
okunmaktadir. Elbette Risale-i Nur'un farkl tarzlarda okunmasindan dolay1 istifade
dereceleri de ayni olmayacaktir. Herkes kendi okuma ve istifade tarzini en giizeli ve
dogrusu bulabilir lakin bu anlayisin1 mutlaklastirmamasi da elzemdir. Buna binaen
Risale-i Nur okumalar1 genis perspektifte diisiiniilmeli ve Islam diisiince geleneginin
asrimizdaki bir halkasi oldugu ve bin yillik muhtesem bir hazinenin anahtar1 mahiye-
tini tasidiginin gozler oniine serilmesine yonelik calismalara da ehemmiyet verilme-
lidir.

85 Ciircani, Delailii’l-I'caz: Sézdizimi ve Anlambilim, 52.
86 Nursi, Mektubat, 412.
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